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Economia das Religioes

Sumario Executivo

1. Introducéo

1.a. Motivacio

A andlise da evolugdo do conjunto de varidveis socio-economicas dos Gltimos Censos
Demograficos, ai incluindo casamentos, fertilidade, ocupacdo, renda, acesso a bens, entre
muitas outras, revelam que poucas mudaram tanto durante a década de 90 quanto as que se
referem a composigio religiosa da populagdo brasileira. A taxa de participagdo dos
catdlicos no pais, que ja vinha caindo desde os primeiros registros censitérios brasileiros de
1872, passa a cair a taxas aceleradas nos anos 90 - atingindo mais de | ponto percentual por
ano — reduzindo-se de 83,3% em 1991 para 73,89% em 2000. O trabalho atual demonstra, a
partir do processamento de microdados de alta qualidade estatistica produzidos pelo IBGE,
que pela primeira vez em mais de um século a proporgdo de catélicos no Brasil parou de
cair, mantendo-se surpreendentemente estavel no primeiro quarto de década, com 73,79%

= P s - 1
em 2003, conforme o grafico abaixo ilustra .

Brasil: Participagdo de Catdlicos na Populagdo - 1872 a 2003
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Fonte: CPS/FGV a partir do processamento de dados publicados e microdados do IBGE.

' As nossas estimativas a partir dos microdados da Pesquisa de Orgamentos Familiares (POF 2003) do IBGE
indica que proporgdio de catdlicos de 73.79 % se mantém estdvel em relagdo a proporgdo de 73.89% estimada
para 2000. Como a amostra da POF ¢é extraida direto do Censo e € representativa do pais inteiro incluindo as
dreas rurais da regifio norte por exemplo, como a POF possui 0 mesmo tipo de pergunta ¢ especificaglio do
questiondrio censitirio ¢ compreende mais de 200 mil observagdes individuais, temos plena confianga na
qualidade da comparagio dos dados aqui apresentados.




Os evangélicos, ai incluindo-se tanto os ramos tradicionais quanto pentecostais, seguem a
sua trajetoria de aescimento, passando de 16,2% para 17,9% nos primeiros anos desta
década, mas agora angariando seu piblico entre os sem religido, cuja participagdo cai de
7.4% para 5,1%. Ou seja, a religiosidade estd em alta no Brasil na alvorada do novo
milénio. Os evangélicos tradicionais, embora em menor niimero que os pentecostais desde
1980, seguem crescendo a taxas mais aceleradas que os ultimos, sendo esta outra novidade

a ser ressaltada.

Brasil: Participagdo na Populagdo - 1872 a 2003
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Fonte: CPS/FGYV a partir do processamento de dados publicados e mic ‘rodados do IBGE

1.b. Cenirios

Esta pesquisa pleiteia a estabilidade da proporgio de catélicos na populagdo entre 0 Censo
2000 e a POF 2003, o que implica em um aumento do contingente absoluto de catdlicos
acompanhando o crescimento populacional de 125,53 milhdes em 2000 para 129,76
milhdes de pessoas em 2003. Usando a populagio de hoje de 1887 milhdes e a propor¢ao
de 2003 teriamos hoje cerca de 139,24 milhdes de catlicos no Brasil, o que seria um

cenario irrealista.




Se fizéssemos 0 mesmo calculo para os Evangélicos, usando a populagdo de hoje de 188,7

milhdes e sua participagdo em 2003 teriamos hoje 33,74 milhGes de evangélicos no pais,

sendo 23,57 milhdes de pentecostais € 10,17 milhdes de tradicionais. Notem que em 2000

tinhamos 26,15 milhdes (18,67 milhdes pentecostais e 7,48 milhGes tradicionais).

1.c. Economia das Religites

Pesquisa anterior do Centro de Politicas Sociais da Fundagdo Getulio Vargas
(CPS/IBRE/FGV) intitulada “Retratos de Religifio no Brasil”, langada em abril de 2005,
mapeou a evolugdo da composigdo das crengas religiosas até o Censo 2000, confirmando
movimentos apontados por outros autores. A presente pesquisa, além de revelar em
primeira mao a surpreendente inflexdo das tendércias da composi¢do dos credos da
populagio brasileira a partir da virada do milénio, tenta aprofundar algumas de suas
possiveis causas. Ao mergulhar na “Economia das Religides”, da continuidade as analises
aplicadas ao contexto brasileiro recente, inspiradas nos pontos apontados no livro seminal
“A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo™ de Max Weber. A anélise das correlagdes
entre crengas e mobilidade social através de varidveis como escolhas ocupacionais (e.g.
empreendedorismo e divisdo do trabalho), financeiras (e.g. acumulag@o de capital e crédito)
e educacionais (e.g. busca de niveis ensino mais altos), que ocupam lugar de destaque na
argumentagio desenvolvida pelo socidlogo aleméo, sdo em geral corroboradas no contexto
brasileiro. Uma diferemga importante entre a referéncia européia da ligagdo entre reforma
protestante, revolugdo industrial e desenvolvimento capitalista de Weber e aquelas aqui
estudadas ¢ o aumento relativo do niimero de evangélicos pentecostais e dos sem religiao.
Procuramos estudar a relagdio entre o crescimento destes ramos religiosos e aspectos
econdmicos através do que denominamos de ética pentecostal. O paralelo € que, enquanto
para Weber o protestantismo tradicional liberou o cidaddo comum cristdo da culpa catolica
de acumulagiio privada de capital, segundo a abordagem a ser testada as novas seitas
pentecostais liberaram a acumulagdo privada de capital através da igreja. A maior ligagdo
entre 0 espirito empresarial € a organizagdo religiosa seria uma marca dos ramos religiosos
emergentes hoje no Brasil - e na América Latina. O contexto de estagnagao econdmica das
chamadas décadas perdidas de 80 e 90 do século passado teria propiciado, tanto por

elementos de demanda como de oferta, a busca de novas modalidades de insergdo produtiva




para lidar com as dificuldades materiais percebidas e de ocupagdo em meio a crescentes

taxas de desemprego e de precarizag¢do do trabalho.

A abordagem consiste em relacionar a demanda por novas opgoes religiosas - aumento dos
pentecostais ¢ dos sem religido - a choques econdmicos e sociais adversos, como as
chamadas crises metropolitanas e de desemprego, violéncia, favelizagdo, informalizagéo,
entre outras. Neste caso identificamos com clareza a emergéncia de grupos pentecostais e

dos sem religido entre os grupos perdedores da crise econémica e, em particular, no que

tange ao aspecto metropolitano da mesma. Os dados demonstram claramente que a velha

pobreza brasileira (e.g. éreas rurais do nordeste mais assistida por programas sociais)
continua catolica, enquanto a nova pobreza (e.g. periferia das grandes cidades mais
desassistida) estaria migrando para as novas igrejas pentecostais e para os chamados

segmentos sem religido™.

A pesquisa aprofunda a analise da relagdo entre religido e economia identificando também
aspectos de oferta de religido associados as transformagdes recentes. Observamos, por
exemplo, a substituigio do Estado por algumas denominagdes religiosas na sua fungdo
classica de prover servigos piiblicos e arrecadarem impostos. A pesquisa inclui dados
objetivos acerca de elementos subjetivos como percepgdes de itens como violéncia e
satisfagdo de necessidades basicas e a qualidade de acesso a servigos e politicas publicas
oferecidas. Entramos, além disso, na microeconomia da oferta de fundos para as diferentes
denominagdes religiosas, medindo diretamente, a partir de pesquisas de orgamentos
familiares, o dizimo e as doagdes por denominagdo religiosa, bem como a evolugdo do
nimero de pessoas exercendo oficios de natureza religiosa e a estrutura de incentivos dados

a eles por cada tipo de instituigdo religiosa.

Por fim, incluindo elementos hibridos influenciados tanto por razoes de oferta como de
demanda da economia das religides, a pesquisa oferece rankings detalhados das mudangas

das crengas de mais de 50 diferentes denominagdes religiosas abertos por género e

Pesquisas de campo recentes. como o CERIS 2004 ¢ a andlise de Fernandes 2005, revelam alta
mobilidade religiosa para dentro e para fora destes grupos.




imigragio, conferindo assim especial destaque as mudangas religiosas associadas a
chamada revolugdo feminina e & globalizagdo. A primeira apontaria para um
distanciamento do catolicismo de corte patriarcal, enquanto a segunda apontaria para o seu

fortalecimento dado o carater transnacional da Igreja Catolica.

1.d. Banco de dados e Plano da Pesquisa

O sitio langado com a pesquisa disponibilizara na intemet o mais completo banco de dados
do pais sobre o tema religido. A filosofia da pesquisa € dupla: por um lado, testamos
empiricamente as teses apresentadas acima, mas por outro permitimos que cada pessoa olhe
para o conjunto de dados de realidade disponibilizados desde uma perspectiva propria. A
frase que gostamos de relembrar nesses casos € a do gedgrafo brasileiro Milton Santos: o
Homem ndo vé o universo desde o universo, mas vé o universo desde um lugar” e ndo era
apenas a geografia que o célebre pensador parecia se referir. Cada um pode tragar e seguir o
seu proprio roteiro. Ou buscar generalizagdes de pontos abordados em nossa pesquisa. O
usudrio podera de maneira interativa estudar os fenémenos supracitados (e outros mais ao
seu gosto) para o seu estado e cidade abertos por atributos sécio-demogréficos (como idade,

educagiio, classe social entre outros), bem como resgatar dados correspondentes das

décadas passadas. A versdo eletronica desse texto permite aprofundar aspectos de maior

interesse no texto através de /inks com componentes do sitio da pesquisa S com elementos
que serdo identificados por respectivas iniciais, a saber: textos T, videos V e bancos de
dados com panoramas PA (tabulagdes) e simuladores Si interativos e amigaveis baseados
em modelos econométricos. Estes bancos de dados possibilitam trabalhar algumas
dimensdes de aspectos objetivos e subjetivos das relagdes entre religido e economia no

contexto brasileiro.

O plano do presente trabalho é o seguinte: na se¢do 2 fazemos uma breve introdugdo a
aspectos de oferta e de demanda da economia das religides. Nas duas se¢des seguintes
colocamos as mudancas recentes relacionados a evolugdo das escolhas religiosas no Brasil
em uma perspectiva de prazo mais longo. Na se¢do 3 medimos a evolugdo dos grandes
grupos religiosos por faixas etarias desde 1940. Na secdo 4 avaliamos as relagbes entre a

chamada revolugdo feminina dos altimos 35 anos e as transformagdes religiosas em curso.




Na se¢dio 5, abordamos a relagdo entre tipos de territorio abrindo diferentes tamanhos de
cidade das areas urbanas, graus de isolamento geografico das areas rurais e tipos de
moradia. Nas secdes 6 a 9 tratamos de diversos aspectos da chamada crise metropolitana
com a conversdo religiosa, tais como: a evolugdo recente da religiosidade por tamanho de
cidade (se¢do 6), violéncia e prisdo (se¢do 7), elementos de aglomeragdo urbana (segdo 8),
auséncia de Estado (secdo 9). Na segdo 10 avaliamos a fundo a qualidade dos dados de
composigdo religiosa utilizados na anélise do periodo mais recente. Finalmente, na se¢ao 11
voltamos a aspectos diversos da chamada economia da religido, alguns dos quais serdo

detalhados na proxima etapa da presente pesquisa.

2. A Oferta e Demanda de Religido

A pesquisa complementa a andlise da relagdo entre religido e economia. Nas etapas
posteriores testaremos a hipotese weberiana da ligacdo central entre religiosidade e
ascensdo econdmica, bem como atitudes em relagdo a acumulagido de poupanga privada,
mecanismos de crédito, e elementos subjetivos, como por exemplo percepgdes de satisfagao

de necessidades alimentares basicas e financeiras.

Na presente etapa da pesquisa entramos nos meandros da oferta de fundos para as
diferentes denominagdes religiosas, medindo diretamente o dizimo e doagdes religiosas a
partir de pesquisas orcamentos familiares bem como a evolugdo do nimero de pessoas
exercendo oficios de natureza religiosa e os incentivos dados por cada tipo de instituigdo

religiosa.

2.a. Demanda Religiosa e Oferta de Dizimo
A oferta de fundos para as diferentes denominagdes religiosas se refere a inferéncia direta
do dizimo e de doagdes a partir de pesquisas de orcamentos familiares. Os numeros gerais

si0 que os pentecostais sdo responsdveis por 44% de todas as doagdes feitas a igrejas

apesar de representarem apenas 12,5% da populagdo; os evangélicos tradicionais doam

22,7% do total contra sua participagiio de 5,7% da populagdo. Ja os catolicos representam

apenas 30,9% do total das doagdes contra 73,8% da populagdo. Note que isto acontece




apesar da renda familiar media dos catélicos serem 30% maiores que a dos evangélicos

pentecostais.

Participacdo na Populagao pela Religido

No total de dizimos

Tem despesa com
dizimo

Populacao

CATOLICOS ® EVANGELICOS PENTECOSTAIS EVANGELICOS TRADICIONAIS
SEM RELIGIAO OUTRAS

Fonte: CPS/FGV a partir dos microdados da POF 2002- 2003/IBGE

2.b. Oferta de Padres e de Pastores

A relagdo populagdo catdlica / evangélica era de aproximadamente 4,7 para 1 em 2000. Jao
nimero de pastores, que em 1991 era apenas 1,1 maior que o padres, passou a ser 3.7 vezes
maior em 2000. Ou seja, existiam 17,9 vezes mais pastores evangélicos por fiel do que de

padres por catolicos.

Nas dreas metropolitanas a relagio ¢ ainda mais favoravel aos evangélicos. Os catdlicos
estdio mais concentrados na area rural (19,7% deles), do que os evangélicos (11,4% deles),
enquanto nas periferias metropolitanas existe maior concentragdo relativa de evangélicos
(25,5% deles) do que de catdlicos (16,7% deles). Ou seja, os evangélicos estdo mais
presentes nas periferias onde ndo s a populagdo cresce mais rapido como existem ganhos
de escala na pratica religiosa — um pastor num templo atinge muito mais pessoas do que um

padre numa paroquia de cidadezinha.

No ano de 2004 houve um claro boom na geragdo de emprego formal nas atividades

religiosas em geral com a geragdo de 27 mil empregos diretos e cerca de 4 mil postos de

trabalho liquidos, isto &, acima dos desligamentos observados. No ano de 2005 - em apenas

trés meses (até margo)- este boom de empregos religiosos foi de 2900 (ou 11616 empregos




liquidos anualizados) de admitidos acima dos demitidos, quase trés vezes mais do que no

mesmo periodo do ano passado.

Admissdes Liquidas - Atividades de Organizacbes

Religiosas - 2000/05
14000 A

12000 A
10000 A
8000 1
6000 1
4000 1

2000 7 1347
0 v T .
2000 2001 2002 2003 2004 2005"

Fonte: RAIS/MTE

* qté marco de 2005 (anualizado)

Classes de Renda

A classe E se apresenta como a menos religiosa de todas (6,33% ndo possuem
religido). A taxa de ateismo cai & medida que a renda aumenta até a classe B2 onde atinge
4,15% da populagdo subindo dai para frente até atingir valores acima de 5% para os
segmentos da chamada classe A. Nesta faixa os ateus sdo chamados de agnosticos. O
catolicismo também se faz mais presente nos niveis extremos do espectro de renda (78,14%
e 77.57% nas classes E e Al, respectivamente), as seitas evangélicas pentecostais atingem
os niveis intermediarias inferiores da distribuicdio de renda (14,94% e 13,83%, nas classes
D e C). mas estdo bem mais presentes na chsse E, com 10,89%, do que nos segmentos das
classes B ¢ A, onde em nenhum deles a taxa de 7%. Os evangélicos tradicionais estdo mais
concentrados na faixa A2 (8,72%), e tendem a diminuir & medida que andamos desde esta
classe em direcdo aos niveis mais baixos de renda, atingindo 3.24% da classe E.
Finalmente, a taxa de adesdio a outras religides cai quase que monotonicamente de 7,47%
na classe A1 para 1,09 na E. Estes dados tomados a valor de face indicam que pertencer a
uma religidio alternativa corresponde a consumir um servigo de luxo. Pa

Panorama das Religides

Classes

Percentual (%) Populagio | Sem religifo gell

( contagem ) Tradicional
A1 - Acima de 45 Salarios Minimos/Més 2716276 502 ! 319

A2 - Entre 25 e 45 Salirios Minimos/Més 6029016 532 8,72

B1 - Entre 15 e 25 Salarios Minimos/Més 10840044 498 587

B2 - Entre 10 e 15 Salérios Minilmos/Més 14684582 415 6,67

C - Entre 4 e 10 Salarios Minimos/Més 55191994 4,61 6,85

D - Entre 2 e 4 Salarios Minimos/Més 48419107 5,23 13,26 4,52

|E - Até 2 salarios MinimosiMés; 35568436 633 3,24

Fonte: CPS/FGV a partir dos microdados da POF 2002-2003/IBGE




3. Evolugiio Religiosa por Grupos Etirios

A composigdo religiosa pode ser afetada de maneira decisiva pela idade dos individuos.
Uma interpretagiio possivel seria que, a2 medida que caminhamos da idade adulta em
diregdo ao final do ciclo de vida a predisposi¢do religiosa tenderia a aumentar pelo ganho
de relevo de questdes existenciais, como para onde vamos e de onde viemos. Neste sentido
o aumento da religiosidade e a interrupagdo do catolicismo seria consistente com o

envelhecimento populacional ora em curso.

A interrupcdo da queda catdlica entre 2000 e 2003 também ¢é visivel nas séries para todos
"

o0s grupos etarios - as curvas dos dois anos de tdo sobrepostas parecem idénticas. Houve

pequeno aumento para aqueles com mais de 50 anos (por exemplo, a taxa sobe de 77.33%

para 77.53% para aquele acima de 60 anos). E uma redugdo também pequema para todas as

faixas mais jovens (por exemplo, a taxa cai de 74.10% para 74.13 % para a faixa de 10 a 19

anos de idade). Isto é, em todas as faixas etdrias observamos uma virtual igualdade

estatistica.

Evolugédo das Crencgas no Brasil - 1940 a 2000

% Catolicos

100"‘
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90 4

85 1

80
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1950 ~— = « 1970 =——1900 — — 1990

Fonte: CPS/FGV a partir do processamento de dadas publicados e microdados do IBGE.




Verificamos grandes mudangas nos dois outros grandes grupos religiosos. Para todas as

faixas etarias, os dados sugerem a substituigdo daqueles que respondem nZo professar

nenhuma religido por grupos evangélicos, lato senso.

A comparagdo do perfil etério das religides desde os anos 40 revela que a queda relativa do
catolicismo e o crescimento dos grupos evangélicos e sem religido afeta todas as faixas
etarias a cada par de anos censitarios consecutivos. Mais do que uma knta transformagéo
religiosa processada de maneira progressiva nas tltimas 5 ou 6 décadas, boa parte das
mudancas ocorridas neste intervalo se deu nas tltimas duas décadas, especialmente na

(ltima, como a maior distdncia entre as curvas mais recentes dos graficos abaixo indicam.




Evolugdo das Crengas no Brasil - 1940 a 2000
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Fonte: CPS/FGV a partir do processamento de dados publicados e microdados do IBGE,

60 ou mais

No caso dos evangélicos, o crescimento relativo de adeptos se da também em todas as

faixas etarias, embora de maneira mais pronunciada entre os mais jovens. Por exemplo, a

taxa de evangélicos entre aqueles entre 20 e 29 anos de idade sobe de 15.57% para 17.66%

entre 2000 e 2003, atingindo aproximadamente duas vezes o nivel de 1991 (8.87%).




A participagdo dos sem religido entre quem tinha entre 20 a 29 anos que era no Censo 2000

/.

era de 9% passa para 6,12% em 2003. Ja para aqueles com mais de 60 anos, a taxa que era

de 3,8% cai para 2,29%. E interessante notar que a queda do ateismo levou as taxas de

participagdo dos sem religido de todo o espectro de idades para niveis mais proximos dos

de 1991 do que dos de 2000, especialmente para as pessoas acima de 30 anos.

T#o interessante quanto comparar pessoas em idades diferentes em um mesmo ano, ou
pessoas com a mesma idade em anos diferentes, ¢ acomparhar a trajetria religiosa de cada
geragdo desde seus primérdios. Sendio vejamos: a taxa de participagio dos sem religido
entre os cinquentdes de 2000 era entdo 4,95%, contra 1,99% em 1980, quando a geragdo
tinha entre 30 a 39 anos, € 0,37% em 1950, quando a mesma tinha entre 0 e 9 anos de
idade. Ou seja, a taxa da ndo religido estava em geral aumentando, e ndo diminuindo ao
longo do ciclo de vida desta geragdo. Mas agora com a reducdo da ndo religiosidade da
altima pesquisa se restabelece a idéia que € clam na comparagdo de diferentes idades num
mesmo ano, mas ndo na abordagem geracional: pessoas se tornam mais religiosas a medida

que se aproximam do final de suas vidas.

4. Revolu¢iio Feminina e Transformacio Religiosa

Num grupo de cinqiienta religides consideradas a predominéncia feminina relativa se da em
43 delas, segundo o Censo 2000. As excegdes sdo os proprios segmentos do catolicismo, 0
judaismo, o hinduismo e o islamismo todas de corte patriarcal.

Apresentamos abaixo o ranking das religides mais populares no Brasil para o total da
populagio, para homens e para mulheres. Nas top ten do ranking religioso sé no

catolicismo os homens sdo mais presentes que as mulheres. R




Ranking das Religides

HOMENS MULHERES
POSICAO NO POSICAQ NO
% % RANKING % RANKING

POPULAGAO TOTAL
1 Cawdica Apostdlica Romana 73,6430 74,3260 72,9820 1
; :13;:,‘1 Evangblica Assembléia de 48099 44922 51172
3 Igreja Evangiica Batista 1,8166 1,5848 2,0408
sa C ? Cristh

lr‘:lr:::toiql_\gacxm riath do 18071 18210 1.7936
5 Igreja Universal do Reino de Deus 1.5024 1.2187 1.7768
6 Igrejas Luteranas 1,4534 14189 1,4868
7 Espirita, Kardecista 1,4407 1,2562 16182

Qutras Igrejas Evangd icas 1,0421 0.9750 1.1070

Pentecostas

9 igreja Evangeiho Quadrangular 08587 0,7485 0,9654
100" plica Adventista do 0.7299 0.6825 0.7661

Sétirr ]

Fonte: CPSIFGY a partir dos microdados da POF 2003 / IBGE

Brasil: Participagao na Populagao - 1940 a 2003

Evangélicos Espiritualistas Outras

Fonte: CPS/FGV a partir do processamento de dados publicados e microdados do IBGE.

A intuigdio de que as mulheres sdio (ou eram) mais catolicas que os homens € corroborada

pelos dados. Como dissemos anteriormente, a analise da evolugdo do acervo de variaveis

socio-econdmicas e demograficas brasileiras revela que poucas mudaram tanto quanto a

escolha religiosa. Talvez a maior rival da transformagdo religiosa supracitada, em
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magnitude, sejam as mudangas ocorridas na vida das mulheres, tais como na participagdo
da mulher no mercado de trabalho, nos bancos escolares e nas casas. Como estas mudangas
foram acompanhadas nas igrejas e nos habitos religiosos domésticos? Comegamos a nossa
analise de transformagdo religiosa pelo tema da revolugdo feminina dos Gltimos 35 anos
que encerra componentes de costumes e crengas e de insercdo econdmica para uma divisdo
simples da sociedade em duas partes. Isto permite fornecer ao leitor uma visdo panoramica

do tipo de abordagem perseguida ao longo do resto do texto para outros temas.

Existe uma associagdo entre mudanga de religido e a chamada revolugdo feminina, em
particular a ascensdio econdmica feminina. As mulheres sdo hoje, como sempre foram desde
que o mundo é mundo e o Brasil ¢ Brasil, mais religiosas que os homens: 3,98% delas ndo
possuem crenga, contra 6,32% deles. A comparagdo com 0s dados de 3 anos antes revelam
que nos Gltimos trés anos os homens se tornaram mais religiosos, se equiparando mais as

mulheres. PA

Panorama das Religides

Sexo
Percentual (%) Sem religido | Catdlica

2000 9,02 74,37
Masculino 2003 6,32 74 47
2000 574 73.44
Feminino 2003 3,98 | 7313

Fonte: CPS/FGV a partir dos microdados do Censo 2000 e da POF 2002-2003

Em 1940. essas taxas de homens e de mulheres eram 0,25% e 0,17% respectivamente. Ou
seja, os homens migraram mais para ndo religiosidade neste longo periodo de tempo e as
mulheres para religides alternativas. Hoje, entre quem professa algum credo, isto €
retirando os/as sem religido da amostra, 76,16% das mulheres sdo cat6licas contra 79.49%
dos homens. Em 1940 a ordenacdio destas taxas era entre sexos invertida correspondendo a
96% e 95%, respectivamente. Em suma, hoje (e em 1940) as mulheres sdo mais religiosas
que os homens, mas os homens sdo mais catolicos que as mulheres, invertendo a relagdo

observada 60 anos antes.

Por que as mulheres optam hoje mais intensamente que 0s homens por crengas alternativas

ao catolicismo dominante? Tal como em “A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo”,

poderiamos observar afinidades eletivas entre as inovagdes nas escolhas e estruturas
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religiosas, de um lado, e as mudangas sociais e economicas das mulheres de outro. A tese
weberiana original é de que a ética - culpa - catélica inibiria a acumulagdo de capital € a
divisdio do trabalho, motores do desenvolvimento capitalista. Similarmente, a ética catélica
estaria sendo trocada por outras mais em linha com a emancipagdo feminina em curso. A
taxa de adesdo a religides alternativas ao catolicismo é: (i) a de evangélicos pentecostais €
de 13.51% (contra 11.44% dos homens); (ii) a de evangélicos tradicionais € de 5,83%
(contra 4,93% dos homens) e (iii) a de demais religides ¢ de 2,98% (contra 2,35% dos

homens) .

Questdes centrais para as mulheres de hoje, como contra-concepgdo, divorcio e aborto sdo
tabus para a lIgreja Catolica, que tampouco incentivou sua conquista profissional. A
independéncia feminina conquistada nas ultimas décadas foi acompanhada por uma
revolucdo de costumes. Enquanto os homens abandonaram as crengas, as mulheres
trocaram de crenca, preservando mais que eles a religiosidade. O catolicismo € patriarcal. ja

a religiosidade é mais feminina que masculina, passada da mae as filhas e aos filhos.

Fecundidade e Religiio

A POF 2003 permite captar de forma separada as gestantes € as lactantes, possibilitando
analisar a relagdo entre fecundidade e religido. Abordando a fecundidade catélica vemos
que entre as 1,5 milhdes de gestantes brasileiras captadas pela POF 2003 a parcela de
catblicas é de 75,07% e na de lactantes a parcela ¢ de 76,37% o que seria consistente com a
maior fertilidade das catolicas. A religiosidade das gestantes ¢ maior que a de homens € a
de mulheres em geral atingindo 96,88% delas. Ha que se notar a maior aderéncia das
gestantes as denominagdes pentecostais, com 16,45% (contra 13.51% do total de mulheres),
mas menor aderéncia as demais denominagdes religiosas: 3,76% as igrejas protestantes
tradicionais (contra 5.83% do total de mulheres) e 0.85% a outras religides (contra 2.98%
do total de mulheres) *. Pa

Panorama das Religibes

Condicéo de Fecundidadde
Percentual (%) Populagiio | Sem religido
( contagem )
Masculino 86471392 632
Feminino (Ndo G @ niio Lactante) 85850580 397
Feminino (Gestante) 1487532 3,12

Feminino (Lactante) 2036459 506

Fonte: CPS/FGV a partir dos microdados da POF 2002-2003/1BGE

As igrejas pentecostais niio valorizagiio uma atuagio moderna da mulher mas de qualquer forma

dialogam com a questiio, de forma diferente da religifio catdlica.
4 = . ey - =
No anexo e no banco de dados apresentamos tabelas abertas por status conjugal e posi¢do na familia.
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5. Religiio nas Cidades e nos Campos

5.a.Tamanhos das Cidades

Analisamos nesta subsegéio a influéncia do tamanho de cidade nas escolhas religiosas. A

tabela abaixo, gerada a partir do Gltimo Censo Demogréfico, revela que os tons do degradé
religioso mudam a medida que caminhamos em dire¢do as cidades de maior porte.
consideramos as areas rurais, cidades pequenas (até 20 mil habitantes), médias (de 20 mil a
100 mil habitantes), grandes (acima de 100 mil, mas ndo metropolitanas), capitais
metropolitanas e periferia metropolitana. A presenca cat6lica cai monotonicamente nestas
categorias, indo de 84,26% nas dreas rurais a 65,19% nas periferias. Em contrapartida. os
chamados sem religido aumentam também monotonicamente de 4,71% para 10,14% entre
estes extremos. Evolugdo similar ocorre para os pentecostais, cuja participagdo aumenta,
neste caso monotonicamente, mas nio de maneira estrita, de 7,17% nas dreas rurais para

15,08% na periferia metropolitana. Pa

|Panorama das Religides
Tamanho de cidade

Taxa (%) lSl'm R&Q Catoélico

Periferia - Regido Metropolitana 10,14 65,19
Capital - Regiio Metropolitana 9.91 67.96
Urbano Grande 691 71,99
Urbano Médio 577 77 44
Urbano Pequeno 493 81,04
Rural 4.71 84 26
Fonte: CPS/FGV a partir dos microdados do Censo 2000/ IBGE

5.b. Graus de Ruralidade

Quando quebramos o grau de ruralidade das dreas rurais, isto €, 0 grau de isolamento
geografico das mesmas, notamos que as dreas rurais fora de aglomerados, ou seja, as mais
isoladas. sio mais catolicas (84.26%), menos atéias (4,56%) e pentecostais (7,14%) que
todas as demais categorias, sejam rurais ou urbanas. Esta evidéncia ¢ consistente com a

idéia de que a religiosidade e o catolicismo vicejam no campo.




Panorama das Religides
Situagdo do domicilio

|Taxa (%) Sem Religiad _ Catélico
area urbanizada 7,89 71,76
area ndo urbanizad 1.27 72,88
area urbanizada isolada 9,03 68,79
area rural de ao urbana 10,66 65,05
aglomerado rural (povoado) 6,45 81,05
aglomerado rural (nucleo) 7,18 7492
agiomerado rural foutros) | 1033 732
area rural exclusive aglomerado rural 4.56 B4 26
Fonte: CPS/FGV a partir dos microdados Censo 2000/ IBGE

5.c. Favelas

Aproveitando a tabela de tipo de moradia do Censo 2000 supracitada, vemos uma clara
sobre-representagdo dos chamados aglomerados subnormais, correspondentes as areas de
piores condigdes de moradia, como favelas, cortigos, mocambos, etc, onde a presencga de

sentecostais e dos sem religido é notavel: 16,93% e 13.14%, respectivamente.
! &£ |

5.d. Migrac¢io
A migragio no Brasil contribui para o inchago i periferia metropolitana e esta de forma
consistente com os resultados discutidos nesta parte identificada com pentecostais e 0s sem

religido. O Box abaixo detalha a relagéo entre opgdo religiosa e tempo desde a imigragdo de

paises ou estados e municipios. Na proxima etapa da pesquisa detalharemos a origem dos

migrantes e analisaremos o processo de globalizagdo e a atuacdo transnacional de algumas

instituigtes religiosas.

Tempo de Migracio

Os imigrantes sdo menos religiosos que os nativos, € os migrantes h4a menos tempo
no estado ou municipio sdo mais religiosos que aqueles que migraram ha mais tempo. Dos
que residem ha menos de 1 ano no municipio, 8,32% ndo tem religido contra 6,8% dos que
estiio ha mais de 10 anos. e 7.37% dos nativos. Os nativos sdo mais adeptos do catolicismo,
(74.58%) e esta taxa cai monotonicamente a medida que nos aproximamos gradativamente
a menores periodos de permanéncia no pais, estado ou no municipio. A taxa de participagdo
dos evangélicos pentecostais entre os migrantes ¢ 13,8% para diferentes periodos desde a
imigragdo, contra 10.49% dos nativos. Efeito similar € observado entre os evangélicos de
grupos tradicionais (de 4,18% dos nativos a 5,04 aqueles que migraram a menos de 1 ano
para 0 municipio).




Imigracao - UF ou Pais

Evangélica Evangélica
Taxa (%) Sem Religido Pentecostal Tradicional
Menos de 1 ano 8,32 13,82 5,35
De1ab5anos 8,09 13,72 4,95
De 6 a 10 anos 791 13,88 4,53
Mais de 10 anos 6,8 13,73 485
N&o migrou 7,37 10,49 434

Imigragdo - Municipio

Evangélica Evangélica
Taxa (%) Sem Religido| Catdlico Pentecostal Tradicional
Menos de 1 ano 8,17 69,17 14,09 5,04
De1a5anos 7,78 70,35 13.54 485
De 6 a 10 anos 743 71.51 13,2 455
Mais de 10 anos 6,05 72,97 12,16 486
N&o migrou 7,67 753 9,94 418

Fonte: CPSEFGY a partir dos microdados do Censo 2000/[BGE

6. A Crise Metropolitana

Analisamos a influéncia nas escolhas religiosas do tamanho de cidade, ai entendida na POF

o5 i des S0 ey e ; 5 - ’ 5
como a divisio entre CEI[‘.‘IIHIH, ]}Crlll:!‘lii, areas urbanas nio I'I'ICII'OI'}DIIIEH'IEE € areas rurais .

Este recorte de analise pode ser visto como um primeiro passo para o estudo da relagao
entre condigbes materiais e religiosidade, dada a crise econdmica vivida nas grandes
cidades brasileiras e em particular nas periferias metropolitanas. A maior presenga catdlica
se da nas areas com menor densidade demografica, leia-se cidades ndo metropolitanas, com
76.33%. e nas éreas rurais, com 83,47%. Esta distribuicdo coincide com a da maior adesdo
a religido em geral: a proporgdo dos sem religido € de 4.05% nas cidads ndo
metropolitanas e 2,83% nas éareas rurais. A penetragdo de seitas pentecostais, do
protestantismo tradicional e das demais religides é menor nestas areas mais isoladas e com
menor concentragdo de pessoas, caracteristicas essas que dificultam a formagdo de infra-

estrutura de redes religiosas.

Os municipios das capitais apresentam uma ndo religiosidade similar ao das periferias

metropolitanas: 7,67% e 7.68%, mas uma composi¢do religiosa bastante distinta. Catdlicos

Na segunda etapa da pesquisa vamos apresentar estatisticas abertas por localidades especificas.
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siio 67.47% e 62,93% respectivamente. A menor adesdo ao catolicismo se deve a maior
presenga dos evangélicos pentecostais e tradicionais, com respectivamente 17.45% e 7,57%
ocupada nas periferias contra 12,81% e 6,73% nas capitais. Outras religioes alternativas sdo
mais presentes nas capitais. O aumento da presenga de evangélicos pentecostais e dos sem
religiio na periferia das grandes metropoles brasileiras sdo os principais pontos a serem

notados no periodo recente. Pa

Panorama d_as Religides
Area (Com Area Urbana Fragmentada)
Percentual (%) Sem religido | Catébli

2000 10,14 65,19
Periferia - Regifo Metropolitana 2003 7,68 62,93
2000 9.91 67,96
Capital - Regido Metropolitana 2003 7.67 67,47
2000 597 76,40
Area Urbana ndo Metropolitana 2003 405 76,33
2000 471 84,26 TAT
Rural 2003 283 8367 8,77
Fonte: CPS/IFFGY a partir dos microdados da POF 2002- 2003 e Censo 2000/ IBGE

Procuramos ao longo das proximas segdes apresentar evidencias sobre a relagdo entre
tendéncias referentes as novas opgdes religiosas - dentre as quais merecem destaque o
aumento dos pentecostais e redugio dos sem religido - e aspectos da chamada crise
metropolitana - violéncia, precariedade de acesso aos servigos publicos, favelizagdo,

desemprego e informalidade, entre outras.

7. Crengas, Crime e Castigo.

Percepgiio de Violéncia

A forte presenca de grupos pentecostais (15,1%) e sem religido (6,88%) em areas marcadas
pela percepgio de problemas de violéncia vis-a-vis dreas de moradia sem percepgao de
problemas de violéncia local onde estas taxas sdo respectivamente 11.39% e 4.45%, ¢

notavel. Realizamos experimentos controlados por caracteristicas individuais e notamos

que entre os principais ramos religiosos o ranking de chances de ter problema comparado a

ndo ter é | para os sem religifio, 0,97 para os pentecostais e 0,74 para os catélicos. Ou seja,

as chances de pentecostais apresentarem mais percepgdo de violéncia € 3% menor que a dos




sem religido, mas 12% maior que a dos catélicos. Todas estas diferengas sdo

estatisticamente significantes, PA

Panorama das Religides

Problemas com Violéncia na Area
Percentual (%) Sem religido Evangélica Evangélica
Pentecostal Tradicional

N#o Respondido 11,01 18,75 7.67
|Sim 6,88 151 588

Nio 445 11,38 518

Fonte: CPS/FGV a partir dos microdados da POF 2002-2003.

Modelo Logit Multinomial e o Simulador Amigivel de Problemas de Violéncia
Problemas com Violéncia na Area que Mora (Categoria Omitida Nao)
Populagéo: 15 anos ou mais

Sim Nio Respondido
Na0 Controlado Controlado # N&0 Controlado Controlado #
Afro-brasileira 1,3101 1,3400 0,2003 0,1200
Catdlica 0,5938 0,7600 0,3322 0,3600
Espiritualista 0,8678 0,8200 0,8415 1,1800
Ev,Pentecostal 0,8622 0,8800 0,4764 0,4100
Ev,de Misso 0,7072 0,7900 0,2035 0,1800
Orientais 1,4612 1,4800 0,0003 0,0700
Qutras 1,0407 1,1500 0,3808 0,3400

Outras Ev, 2,1491 - 11,8236 3,0000
sem religido (categoria omitida) 1

Fonte: CPS/FGV a partir dos microdados da POF/2003 IBGE
# Controlado por: género/malernidade, idade, educacdo, cor,
posigdo na famiiia, tamanho de cidade e unidade da federagdo
* Estatisticamente significante ao nivel de confianga de 95%

* Estatisticamente significante ao nivel de confianga de 90%

A pergunta relevante em questio é “Existem problemas de violéncia na sua area?”,
que admite resposta Sim ou N&o. O que o modelo nos informa € a comparacdo entre as
razoes entre a quantidade de respostas Sim e Néo para cada religido e esta razdo para os
sem religido. (categorias Omitidas). Observamos, pela primeira coluna da tabela, que, entre
as principais religides, os catdlicos apresentam 41% menos chance que 0s sem religido de
vivenciarem problemas de violéncia, enquanto os pentecostais apresentam 16% menos
chance do que os sem religido. No ranking de experiéncias de violéncia por religido
observamos que os que enfrentam mais os problemas de violéncia sdo os sem religido,
seguido dos pentecostais e depois, mais distante, os catdlicos. Quando mantemos
constantes as condi¢des de género/maternidade, idade, educagdo, cor, posi¢do na familia,
tamanho de cidade e unidade da federagdo das pessoas, observamos na segunda coluna da
tabela acima que os diferenciais diminuem muito, mas os rankings se mantém, ficando os
pentecostais a 1% das chances dos sem religido de vivenciar violéncia e os catélicos a 24%
dos sem religido. Estes dados controlados sdo consistentes com a idéia que os sem religido
¢ os pentecostais estdo mais concentrados em areas mais violentas, e isso ndo de deve a
diferencas nas as categorias socio-demograficas supra-citadas usadas no experimento. Uma

conjectura é que o aumento dos dois grupos religiosos nos dltimos 15 anos pode ser uma




conseqiiéncia da crise metropolitana do mesmo periodo quando a violéncia se apresenta
talvez como a parte mais visivel da mesma. O sitio deste projeto apresenta um dispositivo
amigavel baseado em modelos estatisticos similares ao utilizado na segunda coluna da
tabela (mas com menos controles) supra-analisada que permite a cada um simular as
probabilidades de pessoas com certas combinagGes de caracteristicas socio demogrificas e
religides diferentes vivenciarem determinados problemas metropolitanos Si. Por exemplo,
quando comparamos a situagdo de um homem branco de 20 a 29 anos que ocupa a posi¢do
de filho na familia ¢ mora na grande Sdo Paulo, sem religido, a chance dele apontar
problemas de violéncia em sua area ¢ de 20,74%, enquanto para um evangélico pentecostal
com as demais caracteristicas iguais essa chance é de 20,26%, e para um catolico com 0s
mesmos atributos a probabilidade de uma resposta sim seria de 16,3%. Este exercicio
demonstra que o grau de exposi¢do aos problemas derivados da crise metropolitana €
superior no caso dos sem religido e dos pentecostais. Devemos ressalar, entretanto, que
este exercicio ndo permite captar nenhuma relagéo de causalidade explicita entre esses
eventos. somente a correlagio entre eles. O leitor estd convidado a realizar exercicios de
interesse com as varidveis em questdo, a partir do sitio.

Prisoes

Outra proxy de violéncia tratada em outras pesquisas do CPS ¢é a proporgdo de pessoas de
diferentes credos vivendo em presidios, captada a partir do Censo 2000. Nos presidios
brasileiros a presenga dos sem religido é 16,19% mais do dobro daquela de 7,35%
encontrada para o conjunto da populagdo brasileira. A presenga de crengas religiosas
alternativas é também substantiva nos presidios 18,3% contra 2,35% de sua participagdo no

conjunto da populagdo. Um dos problemas desta estatistica gerada a partir do Censo € que

. E s : 7] el
ndo captamos o processo de convergéncia religiosa dentro das prisdes.” A presenca de

catolicos ¢ bem reduzida nas prisdes (51.93%), se comparada a sua presenca na populagdo
(73.89%), enquanto a dos pentecostais (10,28%) € praticamente a mesma (11%). Neri
(2006) aponta para diferengas na composigdo religiosa da populagdo carceraria entre
estados. No Estado do Rio de Janeiro, por exemplo, a populagdo evangélica ¢ bastante
super-representada, enquanto em Sdo Paulo predomina mais o Catolicismo e outras crengas

alternativas.

8. Periferias Cadticas e Pouco Catolicas
A POF 2003 apresenta a possibilidade de se captar avaliagdes subjetivas e qualitativas de

condigdes de moradia e de acesso a servigos piiblicos por parte dos moradores. Comegando

O 71 - . - . . - . - . "
Nos EUA existe um processo de migragdo de afro-americanos ao Islamismo na prisiio bastante estudado na
literatura que trata de crimes, castigos e crengas.




com a composigio religiosa de habitantes de moradias situadas em éreas superpopuladas e

cadticas. verificamos uma baixa presenga catdlica relativa e alta presenga pentecostal e dos

sem religido nestas areas. Vide PA

8.a. Deseconomias Urbanas

Populag¢iio Geral (para efeito de comparagio):

taxas de catolicos (73.79%), pentecostais (12.49%) e sem religido (5.39%).

Deseconomias Urbanas

Pessoas com vizinhos barulhentos:

taxas de catélicos (70.78%), pentecostais (13.41%) e sem religido (5.46%)
Pessoas com percepgio de problemas ambientais:

taxas de catolicos (71.28%), pentecostais (13.18%) e sem religiao (6.88%)
Pessoas com percepgio de pouco espaco na moradia:

taxas de catolicos (72.39%), pentec ostais (14.08%) e sem religido (6.07%)

O que esses indicadores revelam de maneira bastante robusta ¢ que nas estatisticas ligadas a
baixa qualidade de vida percebida através de elementos ligados a aglomeragdo urbana.
como vizinhos barulhentos, problemas ambientais e pouco espago nas casas, estdo mais
associados aos sem religiio e aos pentecostais, que se encontram super-representados
nestas estatisticas, com uma correspondente sub-representagio dos catdlicos e de

protestantes tradicionais.




Modelo Logit Multinomial de Problemas com Vizinhos Ba rulhentos’
Vizinhos barulhentos
Populagdo: 15 anos ou mais

Sim Nio Respondido

N&O Controlado Controlado # N&0 Controlado Controlado #
Afro-brasileira 0,9453 0,9500 01773 0,1000
Catdlica 0,8379 0,9800 0,3742 0,5800
Espiritualista 1,4718 1,2800 1,1083 1,3300
Ev,Pentecostal 0,9863 1,1000 0,5000 0,6600
Ev.de Missdo 1,1279 1.2500 0,2355 0,2700
Orientais 0,5541 0,4900 0,0001 0,0000
Qutras 1,0573 1,0500 0.4113 0,5600
Qutras Ev 0,7787 0,8200 78477 89,3000
sem religido (categona omitida) 1 1
Fonte: CPS/FGV a partir dos microdados da POF/2003 IBGE
# Controlado por; género/maternidade, idade, educacao, cor
posicdo na familia, tamanho de cidade e unidade da federagdo
* Estatisticarente significante ao nivel de confianga de 95%
* Estatisticamente significante ao nivel de confianga de 80%

Ao replicarmos a analise da Box anterior relativo a violéncia, observamos que a
probabilidade de pentecostais em condigdes iguais apresentarem vizinhos barulhentos &
10% maior que dos sem religido, que ndo ¢ estatisticamente diferente da dos catdlicos. Si

8.b. Condicdes Privadas de Moradia:

Pessoas morando em casas com telhados com goteiras:

taxas de catolicos (73.8%), pentecostais (12.98%) e sem religido (6.31%)

Pessoas morando em casas com problemas de umidade:

taxas de catolicos (71.68%), pentecostais (13.82%) e sem religido (6.47%)

Pessoas morando em casas com Madeiras Deterioradas:

taxas de catélicos (74.81%), pentecostais (12.87%) e sem religido (6.02%)

Pessoas morando em casas com condi¢gdes de moradia auto-avaliadas como ruins:
taxas de catolicos (69.17%), pentecostais (15.89%) e sem religido (8.67%)

Pessoas com percepgdo de casa que moram escuras:

taxas de catolicos (71.85%), pentecostais (14.59%) e sem religido (6.02%)

" Este Box ¢ dedicado a Nathan Blanche.




Efeito semelhante de religidio em deseconomias urbanas se dé nas variaveis relativas a
percepedo de qualidade de moradia, a comegar pela avaliagdo geral dessas condigOes.
Outras varidveis de precariedade percebida nos aspectos privados das moradias, tais como
proporgdo de pessoas morando em casas com telhados com goteiras, em casas com
problemas de umidade ou em casas escuras apontam para a mesma dire¢do: super-
representagdo de pentecostais e ateus € sub-representagdo de catélicos e protestantes. A
(inica exce¢dio ¢ a presenga de madeiras deterioradas, que atinge mais a catélicos e menos a
evangélicos pentecostais, 0 que nos parece estar relacionado mais a pobreza rural, que

como vimos é mais catélica do que pentecostal. PA

Modelo Logit Multinomial de Condigdes de Moradia

Quando controlamos pelas suas caracteristicas, ou seja, comparamos pessoas iguais em
tudo, exceto a religido, observamos que as maiores chances de encontrarmos boas
condigdes estdo entre os espiritualistas (2,77 vezes maior que os sem religido) e as menores
entre as religides afro-brasileiras e evangélicos pentecostais (apenas 17% e 28% maiores
que os sem religifio). No exercicio ndo controlado essas distancias eram ainda maiores, com
chances 10 vezes maior para os espiritualista em relagdo aos sem-religido. S

Condigbes de Moradia
Populago: 15 anos ou mas

NAO
Aro brasdern 11'-5.0_9
Cattiica 20067
100881
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Outras Ev 15186

Fonte: CPSFGV a partr dos migrodados do 1BGE

9. Estado Ausente, Igrejas Emergentes

Uma parte relevante das condigdes e das percepgdes de qualidade de vida se da na relagao
das pessoas de diferentes crengas com servigos piblicos prestados diretamente pelo Estado,
ou daqueles privatizados. Neste aspecto cabe notar que os catblicos estdo sobre-

representados entre os que ndo tem acesso a esses servigos, enquanto os evanggélicos estdao

associados a uma percepgio de acesso de baixa qualidade. A percepgao de falta de acesso a

energia elétrica em casa ou a iluminagdo piblica na rua, a drenagem e escoamento de




esgoto, & coleta de lixo e a servigo de dgua associada a resposta dos catélicos parece estar
associado ao viés rural do catolicismo, enquanto as avaliagdes das condigdes de acesso
destes mesmos servicos como ruins, € nio como bons ou satisfatorios, parece estar mais
ligada, no caso dos pentecostais e aos sem religido, a pobreza dos grandes centros urbanos.

Uma possibilidade que ndo pode ser rejeitada a priori sobre a avaliagdo da qualidade de

acesso ¢ a de pessoas de diferentes crengas terem diferentes percepgdes sobre os mesmos

fatos objetivos encontrados. Isto se aplicaria mais a qualidade percebida e menos a
objetivamente ter ou ndo ter acesso PA. Esta questio sera analisada em experimentos
controlados onde se compara a resposta de pessoas com condigOes observaveis — como
sexo, idade, geografia e em alguns casos educagdo e renda, especialmente aqueles
relacionados a questdes sécio-econdmicas mais palpéveis que serdo analisados na proxima

secao.

Acesso e qualidade percebida de servigos publicos:

Percepeiio de acesso A energia elétrica em casa:

Percepeiio de acesso de qualidade ruim:

taxas de catolicos (74.36%), pentecostais (11.61%) e sem religido (5.48%)
Sem acesso:

taxas de catolicos (81.89%), pentecostais (11.38%) e sem religido (3.63%)
lluminacio publica na rua:

Percep¢iio de acesso de qualidade ruim:

taxas de cat6licos (71.45%), pentecostais (12.63%) e sem religido (6.27%)
Sem acesso:

taxas de catolicos (82.19%), pentecostais (9.66%) e sem religido (3.33%)
Drenagem e escoamento na rua:

Percepeiio de acesso de qualidade ruim:

taxas de catolicos (%), pentecostais (%) e sem religido (%)

Sem acesso:

taxas de catolicos (%), pentecostais (%) e sem religido (%)

Coleta de Lixo:

Percepeiio de acesso de qualidade ruim:




taxas de catolicos (71.08%), pentecostais (14.08%) e sem religido (6.41%)
Sem acesso:

taxas de catolicos (83.03%), pentecostais (3.57%) e sem religido (9.05%)

Servigo de Agua:

Drenagem e escoamento na rua:

Percepgiio de acesso de qualidade ruim:

taxas de catdlicos (71.69%), pentecostais (13.46%) e sem religido (6.57%)
Sem acesso:

taxas de cat6licos (80.24%), pentecostais (10.43%) e sem religido (4.46%)

Presen¢a de Moradores

A POF 2003 permite distinguir se a pessoa estava presente na casa a época da entrevista e
desta forma diferenciar respondentes diretos e indiretos do questiondrio aplicado. Notamos
que a taxa de sem religido e de catolicos aumenta algo como 1,5 pontos de porcentagem
para os ausentes, enquanto as religioes evangélicas sofrem uma redugdo mais pronunciada
na mesma comparagdo, em particular os pentecostais. Tais constatagdes sugerem algum
viés de resposta ou diferenga real de perfil dos ausentes. Pa

| Pancrama das Religies

Condicédo de Presenga

Percentual (%) Sem religido | Catdlica Evangélica Evangélica
Pentecostal Tradicional
Morador Presente 509 73,75 126 542
Morador Ausente 6.65 75,46 7.89 391
Fonte: CPS/FGV a partir dos microdados da POF 2002-2003/[BGE

10. Discussiio sobre Estatisticas das Religioes

Pesquisa anterior do Centro de Politicas Sociais da Fundagdo Getulio Vargas
(CPS/IBRE/FGV) intitulada “R tos de Religido no Brasil” e langada em abril de 2005,
mapeou a evolugio da composigdo das crencas religiosas, confirmando movimentos
apontados por outros autores baseados nas evidéncias extraidas do Censo 2000 vis-a -vis 0s
demais Censos anteriores, quais sejam: a aceleragio do declinio catélico e 0 correspondente
crescimento dos sem religido e dos evangélicos pentecostais € neo-pentecostais, em
particular. No grafico 1, observamos, a partir de toda série disponivel, que a queda
acumulada do catolicismo no século XX chegou a 26 pontos de percentagem (p.p), sendo
quase 10 p.p desta queda (cerca de 40% do total) na altima década (1991 a 2000) do século

passado.




Verificamos nesta nova pesquisa, entio um aumento da religiosidade, em geral, e a reagdo

catolica, em particular, como sendo as principais novidades a serem realcadas. Os grupos

pentecostais € neopentecostais continuam a sua trajetria ascendente. A surpresa gerada

pelos novos dados da presente nossa pesquisa é maior quando se leva em conta a Pesquisa
de Campo Mobilidade Religiosa de 2004 realizada pelo CERIS, que apontavam ndo so para
continuidade como uma aceleragio da queda catélica que atingiria 67% da populagdo em
2004 contra a nossa estimativa de 73.79%. A Pesquisa do Ceris, entretanto, cobre apenas a
populagdo com 18 anos ou mais de idade. Este viés etario da amostra faz todo o sentido
quando se quer estudar mobilidade, uma vez que as pessoas adultas tém escolhas prévias
autbnomas em relagdo aos pais. Entretanto, a pesquisa ndo pode ser comparada com as
estatisticas gerais de religiosidade divulgadas a partir dos Censos. O problema € que a taxa
de catdlicos para uma populagdo mais velha tende a ser maior de 74.4% segundo a POF,
aumentando a discrepancia das estatisticas encontradas. Nao encontramos o plano amostral
da pesquisa, mas sabemos que foi baseada em 2870 entrevistas em 23 capitais brasileiras e
27 outros municipios de tamanhos diversos. As nossas estimativas a partir dos microdados
da Pesquisa de Orgamentos Familiares (POF 2003) do IBGE indicam que proporgdo de
catdlicos de 73.79 % se mantém estével em relagdo a proporgdo de 73.89% estimada para
2000. Como a amostra da POF é extraida direto do Censo e é representativa do pais inteiro
incluindo as dreas rurais da regido norte, por exemplo, e a POF possui 0 mesmo tipo de
pergunta e especificagdo do questionario censitario ¢ compreende mais de 200 mil
observacdes, temos confianca nos dados aqui apresentados. A nossa conjectura € que talvez
a amostra da Pesquisa de Mobilidade super-represente as capitais onde a proporgdo de
catélicos é maior. Quando calculamos a taxa de participagdo de catdlicos para as capitais
metropolitanas de acordo com a POF 2003, o nivel ¢ bastante similar ao da pesquisa da
Ceris, com 67,47%, com apenas 0,27% de diferenga - contra por exemplo 73,64% das
demais areas urbanas e 83.67% nas éreas rurais, conforme a POF e a tabela abaixo

ilustram.

Esta pesquisa pleiteia a estabilidade da proporgdo de catolicos na populagdo entre o Censo

2000 ¢ a POF 2003, o que implicaria num aumento do contingente absoluto de catolicos




acompanhando o crescimento populacional de 125,53 milhdes em 2000 para 129,76
milhdes de pessoas em 2003. Na década de 1990 a populagdo catélica cail em termos
percentuais, mais se ampliou em termos absolutos, a partir do nivel de 122,37 milhoes.

11. Religifio ¢ Economia

11.a. Um pouco de Max Weber

Max Weber e seu seminal “A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo” que recém-

celebrou um século da sua primeira edigdo de 1905, constituem a referéncia seminal da
literatura da ligagio entre religilo e economia. Weber procura explicar o maior
desenvolvimento capitalista nos paises de confissdo protestante nos séculos XIX e a maior
proporgdo de protestantes entre empresarios e a mao-de-obra mais qualificada. A tese de
Weber era que o estilo de vida catélico jogava para outra vida a conquista da felicidade. A
culpa catélica inibiria a acumulagdo de capital e logica da divisdo do trabalho, motores
fundamentais do desenvolvimento capitalista. A predisposi¢do ao trabalho mundano e ao
estudo também ndo seriam vantagens comparativas da ética catolica. Recorrendo a um
ditado da época: “entre bem comer ou bem dormir, hé que escolher”, segundo Weber “o
protestante quer comer bem enquanto o catolico quer dormir sossegado”. Weber ressalta a
importincia da reforma protestante no desenvolvimento capitalista, ndo como um esquema
causal. mas como um sistema de adogdo de afinidades eletivas entre as inovagbes nas

estruturas religiosas e economicas.

Serd a tese Weberiana aderente ao contexto brasileiro? Em primeiro lugar, a parcela de
empregadores estd sub-representada nas religides emergentes: 5,9% dos sem religido e
11,3% dos evangélicos contra 7,4% e 16,2% da participagdo destas religides na populacdo.
Em segundo lugar, tomemos o exemplo citado por ele de maior adesdo em Baden durante
1895 ao ensino superior pelas novas crengas protestantes de entdo. No caso brasileiro
contempordneo as crengas emergentes possuem uma menor presenga na populagdo com
pelo menos nivel superior incompleto (populagdo total): 6,5% nos sem religido e 10,3% nos
evangélicos. Cabe lembrar o papel da educagdo como o principal determinante observavel

dos diferenciais de renda brasileiros. Finalmente, comparamos o rendimento de pessoas de




diferentes religides mas iguais atributos socioeconomicos . Este exercicio revela que a

renda familiar per capita de evangélicos e sem religido sdo 6,9% e 6%, respectivamente,
g p

inferiores aos dos catélicos. Similarmente os diferenciais da renda do trabalho principal sdo

2.6% e 1% menores, também contradizendo a mera transposi¢do da hipotese weberiana ao

contexto tupiniquim atual.

Mudancas e Nivel de Escolaridade

A religiosidade ¢ menor para aqueles com menos de 1 ano de estudo (6.43% nao tém
religido). Também foram os grupos menos educados que apresentaram 0s maiores
aumentos de religiosidade no periodo 2000 a 2003, principalmente os que tém de 1 a 3 anos
de estudo, com queda de 2,64 p.p na proporgdo dos que se declamm sem-religido,
estabelecendo uma distribuigdo das taxas de acesso a religido mais uniforme entre niveis de
educagdo.

A evolugdo do catolicismo seguiu diregdes opostas entre 0S grupos, com queda na
adesio dos mais educados e aumento na cauda inferior da distribui¢do educacional. Ja a
proporgdo de evangélicos cresceu em todos os grupos, sendo mais pronunciada para
aqueles a 1 a 3 anos completos de estudo nas seitas pentecostais (2,11 p.p.) € para 0s que
tém de 8 a 11 anos de estudo nas tradicionais (1,21 pp.). .A escolha de outras religides
apresentou variagdo negativa, a excegao do grupo com mais de 12 anos de estudo com
aumento de 1,05 p.p.. PA

Panorama das Religibes

Anos de Estudo
Percentual (%) I | Evangélica
Tradicional
347
Sem instruco ou menos de 1 ano 4,26
364
1ad | 7 45
442
4a7 539
| 574
B8all 72.2 6,95
| 588
12 ou mais £ 8.1

Fonte: CPS/FGV a partir dos microdados do Censo 2000/IBGE e da POF 2002-2003/1BGE.

Af incluimos sexo. cor, unidade da federagdio, seis tamanhos de cidade ¢ polindmios para idade e

educagio.




TPanorama das Religides
Escolaridade

E A E Py

Percentual (%) Sem religito| Catdlica Pentecostal Tradicional

Saom Instrugldo 6,8 75,01 1264 3,93
Creche 738 13,96 123 4,34
Pré-Escolar 6,43 71,01 14,94 55
Classe de Alfabetizagdo de Criangas 7,03 751 12,25 4,72
Alfabotizagho de Adultos 1,56 81,18 124 3,54
’Ensino Fundamental ou Primeiro Grau Regular Seriadd 458 74,23 1363 516

Ensino Fundamental ou Primeiro Grau Regular ndo Se 3.29 749 14.41 185
Supletivo (Ensino Fundamaental ou Primeiro Grau) 667 685,32 18,1 5,65
Ensino Médio ou Sequndo Grau Regular Seriado 4 65 72,79 11,42 6,99
Ensino Médio ou Segundo Grau Regular ndo Seriado 3,55 74,48 11,06 7.24
upletivo (Ensino Médio ou Sequndo Grau) 489 68,52 16,15 459
Tecnologla 494 60.07 8,83 9.78
Pré-Vestibular 9.11 69,02 6,47 92
Superior - Graduado Completo 56 74,08 431 4,59
Supaerior - Graduado Incompleto 558 71,77 6.1 823
Especlalizagho Superior 531 73,64 36 581

Mestrado ou Doutorado 14,76 65,98 34 727
lgnorado _ Bl el f | 83 70,57 1057 4 85

onte: CPS/FGV a partir dos microdados da POF 2002-2003/IBGE

A ética pentecostal seria uma variante da tese weberiana supracitada. A idéia € que,
enquanto o protestantismo tradicional liberou o cidaddo comum da culpa de acumulagdo de
capital privada, as novas seitas pentecostais liberaram a acumulagdo privada de capital
através da igreja. A maior ligagdo entre o espirito empresarial € a organizagdo religiosa
propiciou a adogdo de novas priticas, tais como estratégias de comunicagiio através da
compra de emissoras de televisdo e radio. a adesdo de sistemas de franquia, uma maior
ligagdo entre a politica e a igreja, entre outras. O interessante seria testar quao difundido
seria esta mentalidade materialista no praticante mediano, ou até que ponto a mesma estaria
restrita nas elites clericais evangélicas. Seria a percepgio da possibilidade de crescimento
profissional ¢ material através das praticas religiosas extensiveis a base das estruturas

pentecostais?

O potestantismo, hoje tradicional, vicejou em lugares que se tornariam O centro dindmico
do capitalismo de entdo. As novas crengas emergenies no Brasil estariam prosperando
numa fase de descrenca quanto a possibilidade individual de ascensao social e profissional.

Complementarmente, as novas igrejas pentecostais estariam numa época de escasso

crescimento econdmico, ocupando o lugar do estado na cobranga de impostos (dizimo e

outras contribuicdes) e na oferta de servigos e redes de protegdo social. Discutir politica

social sem levar em conta a atuagdio de entidades religiosas ¢ deixar de fora um elemento




fundamental. O crescimento de informalidade que marcou a sociedade brasileira durante as
chamadas décadas perdidas encontraria eco nas novas estruturas criadas pelos movimentos
pentecostais. O carater embriondrio de algumas destas religides ofereceria os graus de
liberdade necessarios para a adaptagdio da doutrina a novos aspectos da realidade que se

apresenta.

Outra variante das afinidades eletivas entre religiio e inser¢do profissional no lado positivo
seria a questio de género, que desempenha papel central na mudanga de religiosidade
recém-observada. As mulheres sdo hoje mais religiosas que os homens, com apenas 5,7%
delas ndo possuindo crenga, contra 9% dos lomens. Em 1970, essas taxas eram 0.56% e
0.96%, respectivamente. Ou seja, as mulheres tiveram um crescimento absoluto menor, mas
apesar disto as mulheres sdo hoje menos catélicas que os homens. Num grupo de cinqgiienta
religides consideradas a predominancia feminina se da em 43 delas, sendo as excegdes 0
islamismo, o judaismo, o hinduismo e os trés principais segmentos da religido catolica.
Uma interpretagdo para as mudangas religiosas femininas ¢ que as alteragoes no estilo de
vida feminino ocorridas nos altimos 30 anos no Brasil ndio encontraram eco na doutrina
catolica. menos afeita a mudancas. Questdes centrais para as mulheres como contra-
concepgdo, divorcio e aborto sdo ainda tabus para a Igreja Catolica, que tampouco incentiva

a independéncia profissional das mulheres.

11.b. Demanda

i. Renda Familiar

A seguir apresentamos um quadro da renda familiar por diferentes religides. Os adeptos a

religides menos representativas na populagdo brasileira sdo os que possuem 0S maiores

niveis de renda. Orientais sdo os lideres com R$ 5447 mensais, seguidos de espiritualistas

(4220) e adeptos de religides afro-brasileiras (R$ 3205). Catolicos, com R$ 2023, so

possuem niveis superiores aos evangélicos pentecostais (R$ 1496). PA




Brasil: Renda Familiar por Religides

-
catoucos [(IEnmmmme R 2.023
EVANGELICOS PENTECOSTAIS m-RS 1.496
OUTROS EVANGELICOS ] SN RS 2.202
ESPIRITUALISTA [ T RS 4.220

AFRO-BRASILEIRA | e RS 3.206

ORIENTAIS I —=.

T RS 5.447

ouTRAS |

SEM RELIGIAD |8

Fonte' CPS/FGV a partir dos microdados do IBGE 2003

ii. Doag¢des (Dizimo)

No que se refere as doacdes médias feitas a igreja,observamos que os evangélicos
| ¢ gre E

pentecostais lideram, com R$ 34 mensais (cerca de 2.34% de sua renda familiar). Em
seguida os judeus e evangélicos tradicionais com R$ 33. Ja os catdlicos com médias de RS

11, ou seja, doam apenas 0,71% de seu orgamento familiar.

Brasil: Doagbes (Dizimo) por Religides

11
CATOLICOS |§ = = | RS 11
EVANGELICOS PENTECOSTAIS |8 — =

OUTROS EVANGELICOS |I8
ESPIRITUALISTA lf—‘ R§ 4
AFRO-BRASILEIRA RS -
ORENTAIS |18 —— = = =HR$33
————me—— R$ 23
= R$28

sEM RELIGAD |IE = -

ouTRAS |

Fonte: CPS/FGV a partir dos microdados do IBGE 2003

Analisando em seguida como os grupos religiosos estdo representados entre 0s doadores,

constatamos que os evangélicos sdo os (nicos sobre-representados em relagdo a sua

respectiva participagdo na populagdo total: 26,6% dos que fazem doagdes de dizimos sao

evangélicos pentecostais (12,5% da populagdo total); os evangélicos tradicionais sdo 14,3%




dos fazem doacgdes (5,4% do total). Por outro lado, & catolicos que representam grande
¥ q p g

maioria da populagdo total (73,8%), estdo subrepresentados entre os doadores (57,7%)

[evando em conta a massa total de doagdo, a diferenca entre as participacdes € ainda maior.
Os pentecostais (12,5% da populagdo) sao responsaveis por 44% de todas as doagdes feitas
a igrejas, enquanto os evengélicos tradicionais (5.7% da populagdo) doam 22,7% do total e

os catolicos (73.8% do total) representam apenas 30,9% das doagoes.

Participago na Populagio pela Religiso

No total de dizimos

Tem despesa com
dizimo

Populacdo

CATOLICOS = EVANGELICOS PENTECOSTAIS  EVANGELICOS TRADICIONAIS
SEM RELIGIAD OUTRAS

Fonte: CPSIFGV a partir dos microdados do IBGE 2002

Em linhas gerais, a relagdo cat6licos/evangélicos € de aproximadamente 4,1 para |1 em
2003. Porém, quando restringimos aos doadores de dizimos essa relagdo cai para 1.4
catdlicos/evangélicos, ou seja, existem 3 vezes mais doadores ev angélicos por fi€is do que

de cat6licos.

iii. Consumo e Religiiio

O aescimento da populagdo dos segmentos religiosos na altima década aponta para um
maior ganho relativo dos evangélicos pentecostais, com 84%, seguidos dos sem religido,
com 55%, e dos espiritas que cresceram 20%. Agora quando analisamos a renda apropriada
por cada um desses grupos religiosos o ranking do crescimento relativo se inverte, com

156% de ganho dos espiritas, contra 41% dos sem religido e 35% dos pentecostais. A

explicagiio esta no fato nas faixas da populag@o onde os pentecostais mais cresceram foram

aqueles que sofreram as maiores redugdes de renda como nas periferias metropolitanas.




Crescimento da Crescimento Pootiacko Renda per
Populagio da Renda peees capita

Total 169,872,856 297 .44
Evangélica Pentecostal 84.15% 34.58% 18,684,786 206.42
Sem religiao 55.44% 41.43% 12,492 403 270,57
Evangélica de Missao 36.75% 57.17% 6,943,510 358.75
Espirita 20.27% 156.45% 2,288,290 786.14
Orientais “11.17% 116.36% 490,753 962.18
Catélica -11.34% -10.68% 125.527.349 298.83
Afro-brasileira -30.03% -11.67% 525,012 389.89
Fonte: CPS/FGV através do processamento dos microdados do Censo 1991 e 2000

A seguir temos informagdes sobre acesso a bens para cada grupo religioso. Espiritualistas e

orientais sdo aqueles que possuem as maiores taxas de acesso. No extremo oposto estdo os

evangélicos (principalmente 0s pentecostais).

Religido, Renda e Consumo

Acesso a Ativos %

Renda Média Per :
Capita RS Més Tem video |Tem microcom| Sem felewvis i 2 televisor
VI
cassele putador &0 s = es

Afro-Brasileira 389.89 53.53 14.74 3.24 46.45 31.25
Catdlica 2098.83 5.1 10.15 11.97 54.48 2228
Espirirtualista 786.14 7194 37.46 1.22 32.92 36.67
Evangélica de Miss&o 358.75 4517 14.15 7.42 54.58 26.33
Evangélica Pentecostal 206.42 27.65 5.76 24 46 52.96 16.72
Outras Evangélicas 250.20 35.86 8.73 16.02 54.39 2148
Orientais 962.18 73.98 38.20 1.21 33.51 34.52
Sem religido 270.57 33.21 8.83 12.55 57.39 20.56
Outras 275.84 40.60 10.82 10.40 55.51 23.68

Fonte: CPS/FGV através do processamento dos microdados do Censo




Anexo I : Estatisticas Complementares

i. Bivariadas

Posi¢iio na Familia e Situaciio Conjugal

Apesar do aumento na religiosidade dos chefes ter sido superior (queda de 2,58 p.p.
dos sem religidio), os conjuges possuem taxas mais altas de religiosidade (apenas 2,75% nao
tem religido.em 2003).

Olhando para diferentes religides, enquanto oS catblicos estdo sobre-representados

entre os chefes de domicilio (74,4% em 2003), os evanggélicos estdo mais presentes entre os

conjuges (20,1%, sendo 13,82% pentecostais e 6,25% tradicionais).

Panorama das Religibes

Posigdo na Familia
Percentual (%) Sem

7 .62 74 42 10,14
Chefe 5.04 T4.4 11,56
473 73,62 128
Conjuge 20031 2,75 75t | 1362
8,04 73,65 11
Filho{a) 576 73.28 128
295 T4 62 B.49
Outro Parente 1.2 7463 _11.20
10,63 13,18 842
Agregado 563 7444 | 1091
10,52 73,37 6,15
Penslonista 1588 59,74 11,84
545 80 .61 817
Empregadofa) doméstico(a) 2003 513 79.66 12.96
Fonte: CPS/FFGV a partir dos microdados do Censo 2000 1BGE e da POF 2002-2003/IBGE

Situa¢io Conjugal

Como ja se podia prever, a religiosidade ¢ mais presente entre 0s que casam no
religioso (3,31% contra 11,25% dos unidos consensualmente). A participagdo de catolicos €
2170/

maior nos que casam apenas no religioso (89,32%), enquanto 0s pentecostais estao nos

casamentos civis (20,53%).




Situagao Conjugal-Detalhamento

Taxa (%)

Sem Religido

Casamento civil e religioso

Catolico

Evangélica
Pentecostal

2,86

77,92

Evangélica
Tradicional

10,26

5,61

Soc ento civil

8,57

60,06

20,53

5,65

S6 casamento religioso

331

89,32

4,56

1,73

Unido consensual

11,25

74,78

8,48

2,74

Separado(a)

7.43

71,54

12,49

4.4

Desquitado(a)

7

72,29

10,38

4,43

Divorciado(a)

707

66,26

12,02

592

Vitvo(a)

3,28

75,16

12,01

5,06

Solteiro(a)

8,17

74,68

969

418

Crianga ou ignorado

88

71,88

12,4

422

Fonte: CPS/FGV a partir dos microdados do Censo 2000/IBGE

Problemas de Violéncia

Panorama das Religites

Problemas com Violéncia na Area

Percentual (%)

Sem religido

Catélica

Evangélica
Pentecostal

Evangélica
Tradicional

Nio Respondido

11,01

60,13

16,75

767

Sim

6,88

87,85

151

5,88

Nio

4,45

76,21

11,39

519

Fonte: CPS/FGV a partir dos microdados da POF 2002-2003/IBGE

Problemas de Aglomeragiio Urbana -

Panorama das Religibes

Pouco Espaco

Percentual (%)

Sem religio

Catdlica

Evangélica
Pentecostal

Evangélica
Tradicional

Nio Respondido

10,71

60,94

16,32

771

Sim

6,07

72,39

14,08

48

Néo

433

7511

11,03

5,89

Panorama das Religites

Rua / Vizinhos Barulhentos

Percentual (%)

Sem religido

Catdlica

Evangélica
Pentecostal

Evangélica
Tradicional

INso Respondido

11

60,11

16,74

7,66

Sim

546

70,78

13.41

6,55

Néo

503

7478

12,14

5,04

Fonte;: CPS/FGV a partir dos microdados da POF 2002-2003/IBGE

Panorama das Religies

Problemas Ambientais

Percentual (%)

Sem religido

Catolica

Evangélica
Pentecostal

Evangélica
Tradicional

Nao Respondido

11,19

60,52

16,45

7,63

Sim

5,61

71,28

13.18

537

Nio

502

74,48

12,25

539

Fonte: CPS/FGV a partir dos microdados da POF 2002-2003/1BGE

39




Panorama das Religies

Condigdo de Moradia

|Percentual (%)

Sem religido

Catolica

Evangélica
Pentecostal |

INdo Respondido

8,04

71,54

8,55

Evangélica
nal

Boas

4,03

7525

11,34

Satisfatorias

513

739

125

Ruins

BE7

69,18

15,89

Fonte: CPS/FGV a partir dos microdados da POF 2002-2003/IBGE

Condic¢oes Percebidas Privadas de Moradia -

Panorama das Religibes

Telhado com Goteiras

Percentual (%)

Catolica

Evangélica
Pentecostal

Evangélica
Tradicional

[Ndo Respondido

64,45

14,99

8,77

Sim

738

12,98

4,78

Nao

73.89

12,11

575

Panorama das Religies

Problemas com Umidade

Percentual (%)

Sem religido

Catolica

Evangélica
Pentecostal

Evangélica
Tradicional

Néao Respondido

10,53

60,31

16,03

842

Sim

B.47

71,68

13,82

502

Néo

449

7491

11,77

5,56

Panorama das Religides

Madeiras Deterioradas

Percentual (%)

Sem religido

Catolica

Evangélica
Pentecostal

Evangélica
Tradicional

INdo Respondido

10,64

60,09

17,06

744

Sim

65,02

7481

12,87

411

Nio

47

734

12.21

6,01

Panorama das Religibes

Casa Escura

Percentual (% )

Sem religido

Catdlica

Evangélica
Pentecostal

Evangélica
Tradicional

Néio Respondido

10,43

61,51

16,41

726

Sim

6,02

71,85

14,59

4,91

Nio

4.9

74.4

11.86

5,51

Fonte: CPS/FGV a partir dos microdados da POF 2002-2003/IBGE




Acesso e qualidade percebida de servicos piblicos:

Panorama das Religibes

Servigo de Agua

Percentual (%) Sem religido Evangélica Evangélica
LM!!&J

Pent Tradicional
Nio Respondido 10,91 14,16 9.02

Bom 4,99 12.7 572
Ruim 6.57 13.46 557
Néo Tem 4,46 10,43 3,82

Panorama das Religides
Coleta de Lixo
Percentual (%) Sem religido | Catdlica Evangélica Evangélica
Pentecostal Tradicional
N#o Respondido 10,84 61,66 141 892
|Bom 5,36 71.88 13,09 584
Ruim 8,41 71.08 14,08 581

[Ndo Tem 357 83,03 9,05 339

Panorama das Religides

Drenagem e Escoamento
Percentual (%) Sem religiso Evangélica Evangélica
Pentecostal Tradicional
Nado Respondido 10,46 11,75 7,52
Bom 493 12,24 592
Ruim 551 13,29 562
Néo Tem 521 12,19 424

Panorama das Religibes

Energia Elétrica

Percentual (%) Sem religidio | Catdlica Evangélica Evangélica
Pentecostal Tradicional
Nao Respondido 9.41 89,27 10,74 7.07
Bom 5.2 73.31 12,58 557
Ruim 548 74,36 11,61 555
Nao Tem - 383 81,89 l 11,38 L 213

Panorama das Religibes
lluminagdo de Rua A . S
Percentual (%) Sem religido | Catdlica Evangélica Evangélica
Pentecostal Tradicional
Néo Respondido 10,92 62,14 12.96 9.56

Bom 522 724 13,15 553
Ruim 627 7145 12.63 6,2

Nio Tem 333 82,18 966 377

Fonte: CPS/FGV a partir dos microdados da POF 2002-2003/IBGE




Multivariadas

Coleta de Lixo
Populagdo: 15 anos ou mais
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Enpirituabata T.7104
Ev Pontocontal 08250 07482
Ev.de Mizslo 0,8985 0,5581
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Anexo 2: Classificaciio Religiosa

Sem religido

Catolica

Catélica Apostolica Romana

Catolica Carismatica, Catoélica Pentecostal
Catolica Arménia; Catélica Ucraniana
Catolica Apostolica Brasileira

Catélica Ortodoxa

Ortodoxa Crista

QOutras

Outras Catdlicas

Evangélica de Missao

Igrejas Luteranas

Outras

Igreja Evangélica Presbiteriana

Igreja Presbiteriana Independente
Igreja Presbiteriana do Brasil

Igreja Presbiteriana Unida
Presbiteriana Fundamentalista
Presbiteriana Renovada

Outras

Igreja Evangélica Metodista
Evangélica Metodista Wesleyana
Evangélica Metodista Ortodoxa
Outras

Igreja Evangélica Batista

Convencgao Batista Brasileira
Convengéao Batista Nacional

Batista Pentecostal

Batista Biblica

Batista Renovada

Outras

Igreja Evangélica Congregacional
Igreja Congregacional Independente
Outras

12lgreja Evangélica Adventista do Sétimo Dia
Igreja Evangélica Adventista Movimento de Reforma
Igreja Evangélica Adventista da Promessa
Outras

Igreja Evangélica Episcopal Anglicana
Outras

Igreja Evangeélica Menonita

Outras

Exército da Salvacgao

Evangélica Pentecostal

Igreja Evangélica Assembléia de Deus

Igreja Assembléia de Deus Madureira

Igreja Assembléia de Deus Todos os Santos
Outras

Igreja Congregacional Cristd do Brasil

Outras

Igreja Evangélica Pentecostal O Brasil Para Cristo




Outras

Igreja Evangelho Quadrangular

QOutras

Igreja Universal do Reino de Deus

Qutras

Igreja Evangélica Casa da Bengéo

QOutras

lgreja Evangélica Casa de Oragéo

Outras

Igreja Evangélica Pentecostal Deus & Amor
Outras

Igreja Evangélica Pentecostal Maranata
QOutras

Evangélica Renovada, Restaurada e Reformada Sem Vinculo Institucional
Pentecostal Renovada,Restaurada e Reformada Sem Vinculo Institucional
Evangélica Pentecostal Sem Vinculo Institucional
Outras

Igreja Evangélica Comunidade Crista
Outras

Igreja de Origem Pentecostal Nova Vida
Outras

Igreja Evangélica Comunidade Evangelica
Outras

Outras Igrejas Evangélicas Pentecostais
Igreja Pentecostal Avivamento Biblico
Outras

Igreja Evangélica Cadeia da Prece

Outras

Igreja do Nazareno

Outras

Evangélica Nao Determinada

Evangélica Sem Vinculo Institucional

Outras Evangélicas
Declaragéo Muiltipla de Religido Evangeélica
QOutros Evangelicos

Espiritualista
Espiritualista
Outras

Espirita, Kardecista
Outras

Afro-brasileira

Umbanda

QOutras

Candomblé

Outras

Religiosidades Afro-Brasileiras

Declaragéo Multipla de Religiosidade Afro com Outras Religiosidades
QOutras

Orientais
Judaismo
Outras
Hinduismo




loga

Qutras

Budismo

Nitiren

Budismo Theravada
Zen Budismo
Budismo Tibetano
Soka Gakkai
Qutras

Igreja Messianica Mundial
Seicho No-le
Perfect Liberty
Hare Krishna
Discipulos Oshoo
Tenrykyo

Mabhicari

Religides Orientais
Bahai

Shintoismo
Taoismo

Outras

Islamismo

QOutras

Outras

Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias / Mormons
Qutras

Testemunha de Jeova

Qutras

Legido da Boa Vontade / Religido de Deus
Esotérica

Racionalismo Cristao

Qutras

Tradigbes Indigenas

Santo Daime

Unido do Vegetal

A Barquinha

Neoxamanica

Outras

Religiosidade Cristd Sem Vinculo Institucional

Religiosidade N&o Determinada /Mal Definida

Declaracdo Multipla de Religiosidade Catolica / Outras Religiosidades
Declaragdo Miltipla de Religiosidade Evangélica / Outras Religiosidades
Declaragdo Multipla de Religiosidade Catoélica/ Espirita

Declaragdo Multipla de Religiosidade Catélica/Umbanda

Declaragéo Mdltipla de Religiosidade Catélica/Candomblé
Declaragéo Multipla de Religiosidade Catolica/Kardecista

SEM DECLARACAO
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dentinnen der ,,Elementary Secondary School* im kanadische Bountiful. Betrieben wird die Schule von den Mormonen

Der Sektenchef hat 24 Frauen

den erstmals gegen

/ - . > - an
Ivangschen, Missbrauch - in Kanada gehen die Behor
Mormonen vor




1 - (;'\ = - ‘ ‘ . 7 S R
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STF autoriza Bisp(;( Eodrigues a
retomar trabalho fora da prisio

DE gmstm - Orelator do men-
salao.pelista no STF (Supre-
mo Tribunal Federal), Luis Ro-

VANCOUVER \/  sekte. Nur von Weitem konnte man die 4 , £ 4

en abtriinnigen Mormonen ziichtig gekleideten Miltter in ihren bo-
der Siedlung Bountiful -~ denlangen Kleidern die lxuluh-.n\'agcn
einer ldandlichen Gegend schieben sehen. Allein 24 von ihnen h;ul-
der Proving British Colum-  te Sektenchef Winston Blackmore sehct-
bia, gelegen an den steilen  ratet - zehn von |hn‘en noch als E\I‘I{‘ldt‘l-
Hiingen der Skimmerhorn-Berge - muss-  jihrige. Mit seinen I'l*._l‘ut‘.n hat Idu 1.-1411.11.
te ihre Wahlheimat Kanada bislang wie angeblich bis zu 135 Kinder gezeugt. Die
ein Paradies erschienen sein. Seit mehr kanadischen Behorden wussten das, sie

1ho externo porque ainda nio
Cumpriram um sexto da pena.
Todavia, no caso do ex-mi-

als <o Jahren konnten die Sektenmitglie- haben es toleriert.

der dort unbehelligt die’ Polygamie pml\
tizieren, obwohl die Vielehe eigentlich

gegen das Gesetz verstofit.

Nun aber miissen die mannlichen Mit-
glieder der Fundamentalistischen Kirche
von Jesu Christi der Heiligen der Letz-
ten Tage wohl umdenken: Die Heirat von
so genannten Kinderbrauten, aber auch
die angeblich vorherrschende Praxis,
Midchen heimlich fiir Zwangsehen Uil
die nahe gelegene Grenze in die USA zu
schieben, werden zur Anklage gebracht.

Getroffen hat es zuniichst Winston
Blackmore, den 60-jihrigen selbst er- tenin einer juristischen Befragung sogar
nannten ,Bischof* der Gemeinde. Er eingerdumt, drei 15-jahrige Midchen ge-
muss sich demniichst wegen Polygamie heiratet zu haben. Seine Rechtfertigung:

vor Gericht verantworten. Blackmores _Ich berithrte keine, bevor sie nicht 16

Schwager Jim Oler wird zudem beschul- Jahre alt war.”

digt, ein Kind fiir sexuelle Zwecke aus
Kanada in die USA gebracht zu haben.
Lange genug gedauert hat es allemal:
Schon vor 25 Jahren hat die Polizei in
British Columbia erstmals Polygamie-
| vorwiirfe gegen Manner in Bountiful un-
tersucht_ Rislane erhielten Auflenstehen-

nen zur Kenntnis, dass dieser Mann
trotzdem weiter jahrelang seine 500-
Seelen-Sekte dirigieren konnte.

Die abtriinnige Mormonensekte im
kanadischen Bountiful folgt der Lehre
der Fundamentalist Church of Jesus
Christ of Latter-day Saints, kurz FLDS.
Die Hauptkirche der Mormonen jedoch
praktiziert die Vielehe’schon seit mehr
als 100 Jahren nicht mehr. Winston
Blackmoore wurde deshalb vor zwolf
Jahren aus der FLDS ausgestofien, wo-
raufhin er in Kanada seine eigene ,Kir-
che“ etablierte.

,..I(_‘H berunrte
bevor sie nicht 16
._]gsll__;i_ dll Wl

Winston Blackmore, Sektenfiihrer
und ,,Bischof*

Schon lange vorher fithrten die Man-
ner aus Bountiful einem ihrer ,Prophe-
ten“, dem in den USA lebenden Warren
Jeffs, seit Jahren minderjahrige Brédute
zu. Manche der Méddchen waren erst elf
und zwolf Jahre alt. Das geht aus Jeffs
Tagebiichern und Prozessunterlagen in
den USA hervor. Jeffs sitzt mittlerweile
hinter Gittern, er wurde bereits vor sie-
ben Jahren im US-Staat Utah wegen se-
xueller Verbrechen an Zwolf- und 15-jah-

rigen Midchen zu einer lebenslinglichen
Gefiingnisstrafe verurteilt.

In Kanada arbeitete die Justiz jedoch
langsamer. In den neunziger Jahren sah
der Justizminister von British Columbia
von einer Strafverfolgung der Sekten-
minner von Bountiful ab, weil ihm Ex-
perten sagten, das ein kanadisches Poly
gamieverbot gegen die in der Verfassung
verankerte Religionsfreiheit verstofien
wiirde. Die Regierung von British Co-
lumbia subventionierte sogar die Schu-
len in Bountiful, die von Sektenmitglie
dern gefiihrt wurden.

Im Jahr 2009 wurden Blackmore und
Oler zwar schon einmal verhaftet, aber
wieder freigelassen. Als Folge davon
musste das Oberste Gericht der Provinz
allerdings auch priifen, ob das kanadi-
sche Polygamieverbot moglicherweise
gegen die Verfassung verstofie. Dieses
Gericht befand nun, dass Kinder und
Frauen in polygamen Gemeinschaften
wie Bountiful physisch und seelisch ge-
schadigt wiirden: ,Sie erleiden haufiger
hausliche Gewalt und Missbrauch, auch
sexuellen Missbrauch. Das wiege
schwerer als die Religionsfreiheit, i

Fiir die Journalistin Daphne Bramham
von der Zeitung ,Vancouver Sun“, die
ein Buch iiber Bountiful verfasst hat,
sind die Anklagen gegen Winston Black-
more und zwei weitere Personen schon
lingst iiberfillig gewesen. Das jedoch
reiche nicht: Gegangen sei bisher nur
»ein kleiner Schritt auf dem langen Weg
zur Gerechtigkeit®, ;

In den benachbarten USA sind die
Justizbehtrden gegen die Minner der
selben Glaubensgemeinschaft vorgegan-
gen, mit denen minderjihrige Miidchen
aus Kanada zwangsverheiratet wurden.
In Kanada hingegen wurden die Polyga-
misten lange toleriert. Selbst die Tatsa-
che. dass zehn von Blackmores 24 Ehe-
frauen bei der Heirat jlinger als 18 Jahre
iber alt waren, wurde von den Behofden
nicht gegen den religivsen Fithrer und
Vorsteher zweier Schulen ausgelegt. Da
bei hatte Blackmore vor einigen Mona

Ohnehin liebt der bullige Serienbriu
tigam das Scheinwerferlicht: Mit US-Mo-
derator David Letterman plauderte
vor acht Jahren in dessen Show auf dem
TV-Sender CNN freimiitig iiber seine
minderjihrigen Bréute. Nicht nur die ka-
nadischen Biirger nahmen mit Erstau

betto Barroso, autorizou o tra-
balho externo ao ex-deputado
Bispo Rodrigues, condenado
1O por corrupgao e lavagem de
dinheiro a seis anos e trés me-
ses de prisdo,

Rodrigues ja havia sido au-
torizado a trabalhar em janeiro
naradio Antena Nove, ligada a
Igrei_a Universal, mas o benefi-
cio foi revogado em maio por
decisdo do presidente do STF,
Joaquim Barbosa,

No entendimento de Barbo-
sa, Rodrigues e outros presos
domensaldo em regime semia-

berto nao tém direito ao traba-

nistro José Dirceu, a maioria do
STF Optou por seguir jurispru-
déncia consolidada pelo STJ
(Superior Tribunal de Justica),
que desde 1999 autoriza presos
do semiaberto a trabalharem
fo;a do presidio antes de cum-
prirem um sexto das penas.
Antes de voltar ao trabalho
naradio, Bispo Rodrigues sera
transferido do Complexo Peni-
tenciario da Papuda, em Brasi-
l:_a, para o Centro de Progres-
sdao Penitenciaria (CPP), des-
tinado a detentos que podem
sair para trabalhar durante o
clia. (MATHEUS LEITAO)




Para aproveitar avanco
do setor, butiques ndo
especializadas também
adotam looks austeros
para exibir em vitrines

344. 4'f

JOANA CUNHA
DESAO PAULD

Em tempos de desaqueci-
mento economico, que trou-
xe comedimento ao consu-
mo, é o avanco da moda evan-
gélica quem ampara agora os
lojistas do Bras. A regiao é po-
lo importante de concentra-
¢ao do comércio popular pau-
listano e também de dezenas
de templos religiosos.

Enquanto as vendas do
bairro em geral registraram
uma alta recatada, de apenas
3,5% nos tltimos 12 meses, as
da linha de vestuario adequa
do-aos fiéis cresceram apro-
ximadamente 20% no mes-
mo periodo, segundo Jean

Makdissi Junior, conselheiro |

da Alobrés, a Associacao de
Lojistas do Bras.

As lojas que oferecem ape-
nas roupas mais comporta-

das, como saiasnaalturados —————

1oeiho§ e blusas sem deco(e
ja representam mais de 59
do comércio do bairro, dc-
acordo com ele,

“Oscomerciantes daregiao

& | -
O Comerciantes

reclamam muito do
movimento fraco.
Mas quem tem
produtos para o
segmento evangélico
consegue manter um
pouco do ritmo

ALEXANDRE JONES
Berente de loja

Ttmeclhuww amazon.de/gp/checkout/confirm/select html/ref=ox _spc ...

- Evangélicos aquecem

Venda de roupas para fiéis tem alta de 20%, enquanto merc

estao reclamando muito do
movimento fraco em 2014,
Mas nés, que temos produtos
especializados para esse seg-
mento, conseguimos manter
um pouco do ritmo”, afirma
Alexandre Iones, gerente da
butique Monia, que comecou
no nicho de “roupas para se-
nhoras”, mas passou a ven-

der moda evangeélica.

Na tentativa de aproveitar
esse avanco, os proprietarios
de lojas ndo especializadas
também passaram a deman-
dar de seus fornecedores op-
¢oes de looks mais austeros
para exibir em suas vitrines.

A associacaodelojistas res-
salva que o bairro nao preten-
de abandonar a vocagéao de
comeércio de moda generalis-
ta para focar os evangélicos.
Deve apenas se diversificar

diante do aumento da fre-
quéncia do pubhco religioso.

A estimativa é que pelo me-
nos 30% das lojas adiciona-
ram pecas consideradas con-
servadoras as suas linhas.

“0 Bras concentra muitas
igrejas evangélicas. Sao qua-
se 20 50 naregiao da avenida
Rangel Pestana. £ um movi-
mento que veio nos filtimos
anos e foi reforcado pela che-
gada do Templo de Salo-
mao”, diz Makdissi Junior,

0O evangélico Alison Flores,
diretor da loja Joyaly, estima
que na rua onde fica seu ne-
gocio existam outras dez con-
correntes que atendem o pii-
blico religioso.

O comerciante espera a
abertura de mais um compe-
tidordo outro lado da ruanos
proximos meses.

‘comeércio do Bras

rado geral cresce s6 3,5%, diz associacao de lojistas
—*

20.02.2011 10:56
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Bispo Rodrigues é liberado
Para cumprir pena em casa

Deltibio devera ser o

proximo condenado

pelo mensaldo a ir para o regime aberto

DE xﬁmsiuf;{.f“‘:j Asﬂ'?:

O ministro do STF (Supre-
mo Tribunal Federal), Luis Ro-
berto Barroso, relator do pro-
cesso do mensalio, liberou o
ex-deputado Bispo Rodrigues
para cumprir em casa o res-
tante de sua pena de 6 anos e
3 meses por corrupgio passi-
va e lavagem de dinheiro.

Rodrigues, que estava em
regime semiaberto, ira para
0 regime aberto. O beneficio
€ concedido apés o cumpri-
mento de um sexto da pena.

Como Rodrigues trabalhou
numa radio ligada a Igreja
Universal, ele conseguiu aba-
ter alguns dias de sua pena.

Fora da prisdo, Rodrigues

terd que passar todas noites
€m casa e nao podera ir a ba-
res, se relacionar com outros
condenados e portar armas.
Deacordo coma Vara de Exe-
cucdes Penais, no regime
aberto, o preso precisa ter um
comportamento exemplar.
Ele é o terceiro condenado
pelo mensaldo a ir para o re-
gime aberto. J4 estio em ca-
sa 0 ex-presidente do PT José
Genoino e o0 ex-tesoureiro do
PL, atual PR, Jacinto Lamas.
O ex-tesoureiro do PT De-
labio Soares tamhém ficou
tempo suficiente preso para
ir para o regime aberto, Ele
deve ser autorizado por Bar-
T0SO a cumprir a puni¢ao em
casa nos proximos dias,
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0 bispo Edir Macedo, da Universal, que conta com 22 horas de programacao na rede CNT

DOMINGO, 18 DE JANEIRO DE 2015 % % poder A9

Governo comecaa
fiscalizar aluguel de
TV para a Universal

Por ordem da Justica, ministério vai verificar legalidade
de acordo firmado entre a igreja evangélica a Rede CNT

Denominacio de Edir
Macedo ocupa 22 horas
Pordia da grade da
emissora, o que é ilegal,
Segundo Procuradoria

24.11.2008

e o
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RICARDO MENDONGA
EDITOR-AD)JUNTO DE “PODER™

Por determinacao da Justi-
¢a Federal, o Ministerio das
Comunicacoes instaurou
quatro procedimentos admi-
nistrativos para fiscalizar pro-
gramas da Igreja Universaldo
Reino de Deus em emissoras
de televisao da Rede CNT.

Controlada por familiares
do ex-presidente do PTB José
Carlos Martinez, morto em
2003, os canais da rede trans-
mitem programas da deno-
minagao do bispo Edir Mace-
do 22 horas por dia, confor-
me contrato firmado em 2014
e valido por oito anos.

O Ministério das Comuni-
cagoes confirmou que estao
sendo fiscalizadas as quatro
concessoes da Rede CNT: TV
OM de Curitiba; TV OM de
Londrina (PR); TV Corcova-
| do,doRiodeJaneiro;eTV Ca-
rioba, de Americana (SP).

Embora o governo fale na
necessidade de regulacao da
midia —causa defendida ha
anos pelo PT—aordem de fis-
calizacao partiu do juiz fede-
ral Djalma Moreira Gomes, da
252 Vara de Sao Paulo.

Em decisao liminar, ele
concordou com o Ministério
Piiblico Federal, que, numa
acao civil pablica, acusou 0
| governo de omissao em rela-

| | ¢Ao asnormas ja existentes.

Apoiada em pareceres dos
juristas Celso Antonio Ban-
deira de Mello e Fabio Kon-
der Comparato, a Procurado-
ria questiona a legalidade do
contrato CNT-Universal ale-
gando que 0 acordo caracte-
riza alienacao da concessao.

Ainda que seja interpreta-
do como publicidade, o ne-
gocio é irregular, dizem os
| procuradores, pois exirapola

o limite legal para propagan-
da, de 25% da programacao.
Na ac¢ao confra o governo,
a CNT, a Universal e seus res-
pectivos representantes le-
gais, a Procuradoria pediu
uma liminar (decisdo proviso-
ria) estabelecendo bloqueio
dos bens dos envolvidos e sus-
pensao imediata das conces-
soes, entre outras medidas.
Foi na resposta a esse pe-
dido de liminar que o juiz de-
terminou a instauracdoda fis-
calizacdo. A ordem é extensi-
va a Anatel (Agéncia Nacio-
‘ nal de Telecomunicacoes).

Apesarde ter negado os de-
mais pedidos, o magistrado,
em diversos trechos da deci-

sao, sugeriu concordar com
os argumentos da acusagao.

Afirmou que os fatos nar-
rados na peca inicial da agao
ja estao “suficientemente
comprovados” e que “€ ro-
bustaa plausibilidade dos ar-
gumentos no sentido de que
houve a transferéncia [da
concessao] para terceiros”,

0 juiz refutou a expressao
“puxadinho hermenéutico”,
usada por advogados da TV
OM de Curitiba para desqua-
lificar a tese da acusagao em
uma defesa prévia.

E disse ainda que “faz sen-
tido” a alegacao de que 0 go-
verno federal tem permane-
cido “inerte” nessa area.

Em sua primeira manifes-
tacao juridica sobre 0 caso, 0
governo afirmou que nao sa-
bia dos problemas listados
pelos procuradores, Em ma-
nifestacoes anteriores, COmo
uma entrevista do ex-minis-
tro Paulo Bemardo a Folha,
o governo ja disse que, do seu
ponto de vista, nao ha lei es-
pecifica que vete acordos co-
mo odaCNT coma Universal.

CONCORRENCIA

O milionario mercado de
aluguel de horarios da pro-
gramacao de radios e TVs &
alimentado por empresas de
televenda, entidades de re-
presentacao de classe e, prin-
cipalmente, igrejas evangéli-
cas neopentecostais.

Entre as concorrentes da
Universal buscam expansao
disputando pulpitos eletroni-
cos estao a Igreja Internacio-
nal da Graca, do missionario
R. R. Soares, e a Igreja Mun-
dial do Poder de Deus, do
apostolo Valdemiro Santiago.

A propria CNT ja alugava
nacos de sua grade para San-
tiago e para o pastor Silas Ma-
lafaia, da Assembleia de Deus
Vitoria em Cristo, antes de fe-
char o acordo que entrega 22
horas diarias a Universal.

Bandeirantes, Rede TV! e
Gazeta sao algumas das emis-
soras que fazem esse fipo de
negocio. Globo e SBT nao alu-
gam pedacos da programa-
¢ao, mas algumas de suas re-
transmissoras ja fizeram isso.

Além da CNT, o Ministério
Publico faz acusacoes seme-
Ihantes contra a Rede 21 (do
grupo Band), que também fe-
chou acordo de 22 horas dia-
rias com a Universal. Neste
caso, porém, o juiz federal da
11* vara negou todos os pedi-
dos de liminar.

» EDUCACAQ NA RI

UICAS REIS
BESAO PAULO

‘A exemplo de a0 menos
tinco Estados, a capital de
Nta Catarina criou sua pro-
Pria lei que obriga as escolas
Piblicas e particulares a
fanterem copias da Biblia
Enlsugshil)liott?cas. A prefei-
md{z'que vai a Justica.
Alei é de autoria do verea-
Otferonimo Alves (PRB), 51,
PO da Igreja Universal. O

110, j& publicado no “Dia-

0 Oficial” do municipio,

SABADO, 21 DE MARGO DE 2015 % cotidiano 2 5 -
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ICA(, Em assembleia no vao livre do Masp, pmfessores da rede estadual paulista cidiram manter
greve iniciada na segunda (16); participaram do ato 5.000 pessoas, segundo a PM, e 40 mil, de acordo com o sindicato

Lei exige Biblia em escolas de Florianépolis

obriga todas as escolas, inclu-
sive privadas, a ter trés exem-
plares da Biblia nas bibliote-
cas, em texto, audio e braile,
“em local de destaque”.

“0 Estado € laico, mas nao
ateu. Estou apenas atenden-
do a uma demanda da socie-
dade, incluindo deficientes”,
afirmou a Folha o vereador.

“Algumas pessoas alegam
até que é uma ofensa. Ofen-
sa ao Estado laico é proibir
uma demanda da sociedade
de ter Biblia em escolas pa-
blicas”, completou.

A ideia causou reagoes
imediatas. O prefeito Cesar
Souza Jr. (PSD), cujo veto ao
projeto foi derrubado pela Ca-
mara, pretende ir a Justica.

“Vamos ingressar com uma
Adin [Agéo Direta de Incons-
titucionalidade]. Sou catoli-
co, mas € um aspecto mera-
mente constitucional”, disse
Alessandro Abreu, procura-
dor da prefeitura.

0 Sindicato das Escolas
Particulares de Santa Catari-
na também pensa em acionar
a Justica para vetar a ideia.

Marlene Bergamo/Folhapress

Prefeitura diz que vai a Justica contra a exigéncia, que abrange redes piiblica e privada

0 texto define que as des-
pesas ocorrerao por dotagoes
orcamentarias. “Mas coloca-
mos no projeto a possibilida-
de de doacao das Biblias”,
afirma Alves.

Nasemana passada, © pro-
curador-geral da Republica,
Rodrigo Janot, ajuizou no STF
(Supremo Tribunal Federal)
acoes diretas de inconstitu-
cionalidade guestionando
leis estaduais similares em
Rio, Rio Grande do Norte, Ma-
to Grosso do Sul, Amazonas
e Rondonia.




Pimenta e Cavalcante na reuniio da comissdo na Cimara

Sem rivais, PT presidira
grupo alvo de evangélicos

Governo negociou retirada de candidatos a
presidir a Comissao de Direitos Humanos

DE BRASILIA /g,z — S%

Em sessdo marcada por
embates e sem adversario da
bancada evangélica, o depu-
tado Paulo Pimenta (PT-RS)
foi eleito nesta quinta (12) pre-
sidente da Comissdo de Direi-
tos Humanos da CaAmara com
14 votos (3 em branco).

Em seu discurso, Pimenta
acenou aos grupos antagoni-
cos. “Nao podemos admitira
fragilizacao da cultura dos di-
reitos humanos”, disse ele, o
Ginico a se candidatar,

Para evitar que Pimenta
enfrentasse a bancada reli-
giosa, o PT agiu e conseguiu
que lideres partidarios trocas-
sem trés deputados que arti-
culavam candidaturas: Sés-
tenes Cavalcante (PSD-R]),
aliado do pastor Silas Mala-
faia, Anderson Ferreira (PR-
PE) e Pastor Eurico (PR-PE).

Cavalcante acusou o PT de
“estuprar partidos” e de ter
preconceito com evangélicos.
Os colegas no PT negaram.

—+

O colegiado tem sido cobi-

cado por religiosos |

de temas progressistas, como
aborto e orientacao sexual. |
A outra disputa, na proxi-

vice-presidéncias. Na ausén-

Cia do presidente, OSVICES Po-  +---wwwwwswsswssssssones

dem ditar o ritmo da sessdo e
até por propostas em votacao.

A discussao divide os evan-
gélicos. Uma ala propoe lan-
¢arnomeseaoutra acha me-

thor ndo comandardo grupo. ...

A sessao teve provocagoes.

Apos intervencao de Jean ... ..o

Wyllys (PSOL-R]), Pastor Eu-

HCOAISSEQUEe “diSCOrdarnan ...

faz eu querer odiar ou matar.”
Erika Kokay (PT-DF) retru-

cou. “{A thOfObia] também RSP PP DT R TS
é consrmida nas tribunas. 0 bressssstssassssassisstssatnssannsnnnintssissnnans

discurso nao é inocente.”
O pastor Marco Feliciano

(PSC-SP) diSse QU 05 @yam.

gélicos sofrem preconceito e

reclamou dos COlEgaS. o

missao tem que ser de direi-

t0S HUMAN0S, NAO (OS A r-rvemeovereremrmsssmssresersmmsrsssssmsssssssins

nos”. (MARCI0 FALCAD)
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MARIA DIAS SCHWANTES (1921-2015)

Mariinha, a embaixadora da igreja adventista

PEDRO IVO TOME
DE SAQ PALLO

Durante parte da Guerra Ci-
vil do Libano (1975-1990), os
misseis que passavam por ci-
ma da escola adventista em
Beirute, capital do pais, cau-
saram imensa preocupacaoa
Maria Dias Schwantes,

Enquanto ela morava na
Franca, seu marido, o missio-
nario, tedlogo e arquedlogo
Siegfried Schwantes, lecionou
naescolaafté olocal ser fecha-

do por causa dos conflitos.
No inicio da década de
1970, Mariinha chegou a
acompanhar o marido em Bei-
rute. Ali, ela trabalhou no con-
sulado brasileiro, ajudando
no processo de refugiados du-
rante o periodo pré-guerra.
Nascida em Sao Paulo, con-
cluiu o ensino médio no colé-
gio Mackenzie, Na escola, co-
megou os estudos em inglés,
cujo dominio garantiu empre-
80 nos consulados de Balti-
more e Chicago, nos EUA,

anos depois.

Casou-se em 1941, pouco
apos conhecer o marido no
Colégio Adventista Brasileiro
(hoje Unasp-SP), no Capao
Redondo, zona sul de Sio
Paulo, onde fez magistério.

Depois de 1958, quando ele
concluiu o doutorado, acom-
panhou-o nos periodos em
que Siegfried lecionou nos
EUA, Franca, Libano, Austra-
lia e México, onde Mariinha
organizou campanhas para
doacao de roupas a criancas.

Em meados dos anos 1980,
ocasal se estabeleceu nos EUA
para ficar perto das filhas.
Apos a morte do marido, em
2008, morou com a filha mais
nova até 2013, quando esco-
ITheu morar em uma pensio.

Tinha apenas um rim, que
comecgou a fraquejar no final
de margo. Morreu em Chica-
80, por faléncia de miltiplos
0rgaos, no dia 7 deste més,
aos 93 anos, Deixa duas fi-
1has, netos e bisnetos,
coluna.obituario@uol.com.br
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O PREFEITO Bill de Blasio decidiu
adicionar ao calendario letivo das
escolas ptblicas dois feriados con-
sagrados ao islamismo. Catélico
nao praticante, De Blasio disse que
amedida é uma maneira de “hon-
rar a contribuicao” da comunida-
de islamica de Nova York.

Segundoa Universidade Colum-
bia, cerca de 10% do total de 1 mi-
lhdo de estudantes da cidade sao
mug¢ulmanos.

Os feriados sao o Eid al-Adha
ou Grande Festa, em que Abrado
oferece o filho em sacrificio a Deus,
em vigor a partir de setembro em
Nova York, e o Eid al-Fitr, celebra-
¢aodotltimo dia do Ramada, que
estreara em agosto de 2016.

Onovo calendario pode ser vis-
to como uma marca do pluralismo
americano em defesa das minorias
—alguns distritos nos Estados de
Nova Jersey, Vermont e Massachu-
setts também tém seus feriados
muculmanos. Ou como evidéncia
de que Nova York superou o trau-
ma doataque as Torres Gémeas em
2001. No entanto, a decisdo contra-
ria o carater laico da educacio na
cidade, um dos pilares ideologicos
do partido do prefeito democrata.
Quem comemora sdo as criancas,
com menos dias de aula,

MACCHIATO

“Race together” ndo durou uma
Seémana. A grande campanha do
Starbucks Jancada no més passado
Para promover a discussio sobre o
facismo provocou uma avalanche
deirritacdo nas redes sociais.
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As criticas iam do despreparo
dos baristas para falar do temaaté
a hipocrisia da propria empresa.
Segundo os internautas, o altoes-
calao da maior rede de cafeterias
do mundo esta composto de bran-
cos, enquanto quem serve as be-
bidas é negro. Outros diziam que
o assunto era indigesto.

Segundo o chefe executivo da
Starbucks, Howard Schultz, aideia
surgiu das tensoes raciais pelo
pais, agravadas nos ultimos meses
com mortes de negros desarmados
por policiais brancos, como Eric
Garner em Staten Island em julho
doanopassadoe, només seguinte,
ojovem Michael Brown, em Fergu-
son, no Estado de Missouri.

Bem antes da iniciativa do
Starbucks no més passado, a Mix
Coffeehaus, um café temporario
no bairro do Bronx, questionava
a identidade racial dos clientes.

Em lugar de perguntar o nome
do cliente, como na rede mundial
de cafés, os baristas perguntavam
como ele se definia racialmente. A
resposta, além da escolhado grao,
que podia ser “Umagota”, “Mula-
to” e “Vira-lata”, abria debates so-
bre o tema. Tudo fazia parte deum
projeto da estudante Vernicia Co-
lon para a Parsons the New School
for Design. A cafeteria funcionou
em abril e em dezembro de 2014.

MACCHIATO 2

Depois do fracasso da campa-
nha de interacao do Departamen-
to de Policia de Nova York com as
comunidades da cidade por fotos
no Twitter, em que #myNYPD vi-
rou palco de imagens violentas da
policia contra o povo, o departa-
mento estreia o IdeaScale.

0 software ja adotado por di-
versos orgaos federais, como a
Agéncia de Protegao Ambiental e
até mesmo a Casa Branca, langa
nova possibilidade de dialogo en-
tre policiais e moradores por meio
de debates e votacao anonima em
ideias e projetos. O recurso talvez
gere mais indagagoes do que res-
postas, mas ja é uma abertura para
temas dificeis e seus diagnosticos.

PLUMAS

Mais empolgante do que a expo-
si¢do de Bjork no MoMA é deixar-
se absorver pelos cadernos iné-
ditos de Jean-Michel Basquiat no
Museu do Brooklyn.

Enquanto a islandesa é decifra-
da por meio de seus albunsem um
clima encantado de faz de conta,
a mostra de Basquiat nao precisa
de muitos artificios para firmar sua
linguagem irreverente e grafiteira.

O artista que nasceu no Brook-
lyn e morreu aos 27 anos & uma
das vozes mais originais da arte
contemporanea. Descobrir esses
cadernos &, em si, pura poesia.

No Museu Metropolitan, “The
Plains Indians”, que vai até maio,
é outra mostra imperdivel sobre a
arte indigena na América do Norte,
com belas vestimentas e pinturas
sobre couro que retratam dancas
vitoriosas e animais miticos, oriun-
das de grandes cole¢oes como a
do museu parisiense Quai Branly.

Para quem viu Bjork e Basquiat
(que terminam, respectivamente,
em junho e agosto), a mostra dos
indigenas é umalembrancadasua
forte influéncia sobre a imagética
de Basquiat, ou da fascinacado pe-
los rituais tribalistas de Bjork, a
serpente emplumada do rock. #

* 6 ilustrissima * + % DOMINGO, 19 DE ABRIL DE 2015

CRITICA

H
ENSAIOS

A condicao humana

~ Duas visdes do que é ser judeu




RESUMO Dois livros
abordam, segundo vias
diferentes, a definicdo da
identidade judaica. “Ser
judeu” retine textos de Vi-
|ém Flusser, que destaca a
gratuidadeeo ahsurdo co-
mo tragos comuns. Ja “Os
Judeus e as Palavras”, de
Amoés Oz e de sua filha Fa-
nia-0z Salzberger, consi-
dera a leitura aspecto es-
sencial dessa identidade.

NOEMI ]AF]:'-'E -

“SER JUDEU", de Vilém Flusser
(1920-91) e “Os Judeus e as Pala-
vras”, de Amos Oz e Fania-Oz Salz-
berger, sao livros semelhantes em
suas diferencas e diferentes em
suas semelhancas.

O paragrafo acima, em seuapa-
rente absurdo e controvérsia gra-
tuita, ja & bem judaico, Afinal, sou
judia e, segundo os autores de“Os
Judeus e as Palavras” [trad.
George Schlesinger, Companhia
das Letras, 256 pags., R$ 39,90;
e-book R$ 27,901, judeu é qual-
quer um que goste de polemizar.

Ja que ser judeu ndao é uma reli-
giao, nem um povo, Nem uma ra-
¢a, nemuma cultura, talveza com-
pulsao pela controvérsia seja uma
sintese possivel do perfil judaico.

Vilém Flusser era um pensador
ligado ao existencialismo, com
uma linguagem e uma interpre-
tacao do real poeticamente abs-
tratas e metafisicas.

“Ser Judeu” [trad. Murilo Jar-
delino e Marcelo Rouanet, An-
nablume, 246 pags., R$55] éuma
coletanea de varios ensaios produ-
zidos ao longo dos anos que o au-
tor tcheco naturalizado brasileiro
viveu no pais (numa edicao que,
diga-se, tem o maior niimero de
erros que ja enconfrei num mesmo
livro) e é possivel dizer, de forma
breve, que Flusser lamenta, em
sua condicdo incontornavelmente
racionalista, ndo ser um simples
“chassid”, cumpridor feliz e sa-
biamente tolo dos rituais judaicos.

Sua leitura do real e do judais-
mo é complexamente apegada a
uma simplicidade impossivel para
um filésofo que ja nao pode mais

sentir “aalegria espontaneade vi-
ver o absurdo”. Absurdo que, se-
gundoele, é um dos fundamentos
do judaismo (inclusive em sua in-
terpretagao definitiva de I(_afka}.
Amos Oz e sua filha, a histora-
dora Fania Oz-Salzberger, ambos
declaradamente ateus e seculares,
identificam como (ragco definidor
dojudaismo, so e simplesmente, &
leitura. “Nao é preciso serarqueo-
logo, antropdlogo, geneticista pa-
ra tragar um continuum judaico.
Nao é preciso ser um 1ucie_u pra-
ticante. Nao é preciso ser judeu.
Ou, quantoa isso, ser antissemita.
Basta ser um leitor.” Para 0s dois, 0
lugar dojudeuéo livro, € se voce,
leitor que se considera nao judeu,
for um leitor ativo e critico, um co-
mentarista da leitura, sinto dizer,
mas, para 0s 0z, voce é judeu.
Ocorre que essa defesa do livro
como o espaco perene do judaismo
& narrada de forma simples e pe
no chao, carregada de anedotas,
piadas, casos talmudicos e uma
abordagem da realidade que, de
tao pratica (o judaismo é também
uma praxis), € quase pragmatica.
Ou seja, o livro complexo se ape-
ga a gratuidade absurda do sim-
ples e o livro simples defende a
elevacao espiritual pela leitura.

PARADOXOS Nada mais judai-
codo que esses paradoxos comple-
mentares, ambos corretos, mas,
referindo-se, talvez, a dois tipos
diferentes de judeus —para 0z, a
palavra “judeus”, porque parte de
individuos, € muito mais interes-
sante como nomenclatura do que
“judaismo”, um termo recente na
historia e que, atualmente, serve
até a propositos segregadores.
Flusser, a partir da observacao
de um de seus melhores amigos,
Romy, estranha continuamente a
alegria serena e inexplicavel da-
queles que, cComo esse amigo, $ao
cumpridores rigorosos das festivi-
dades e dos rituais judaicos.
Como Romy, homem estudioso,
racional, amante das artes secula-
res, pode seguir as cerimdnias e re-
gras com tanto fervor, sem se ques-
tionar e, ainda assim, permanecer
em estado de continua alegria?

LUIm judaismo que

ama e respeita as
possibilidades infindas
das palavras é, afinal,
um judaismo que ama
e respeita quem as cria
e guem as pronuncid.
Ou seja, todos

A resposta de Flusser € s apa-
rentemente simples.

Essas limitacoes seriam justa-
mente a razdo pela qual Romy po-
dia atingir o éxtase impossivel —ao
menos para a maioria dos intelec-
tuais cuja palavra de ordem , qua-
se sempre, a melancolia. “Com-
preendi que os intmeros manda-
mentos e proibigdes do judaismo
nao sao limitagbes, mas aberturas
para uma vida santificada, festiva.
Pois isto é o ritual judaico: forma-
lismo como abertura para o exis- |
tencialismo verdadeiro.”

Flusser compreende, na festivi-
dade, o que chama de “acte gra-
tuit”, a pratica da existéncia, ou a
existéncia pratica, sem finalismos
ou utilitarismos que a assombrem;
gestos sem esperanga de recom-
pensa —e, 0 que é mais revolucio-
nario, sem noc¢ao de sacrificio. A
méa acao é evitada nao porque sera
punida, mas por ser ruim em si.

Nesse sentido, a visao flusseria-
na do judaismo lembra alguns co-
mentarios de outro filosofo judeu,
Lévinas, que, por sua vez, pensa o
“ou” nao em termos do Ser (como
fazia Heidegger), mas em termos
de bondade e gratuidade.

£ principalmente na “finalida-
de sem fim” das festas e no bem
desmesurado e desnecessario de
sua pratica que Flusser enxerga a
condicao alegremente absurdada
vivéncia judaica. (Oz, aqui, pode-
ria tranquilamente intervir com
suas piadas ou historias em que 0
proprio Deus discute com alguns
rabinos e, para espanto do leitor
crédulo, sai perdendo).

Jaem “Os Judeuseas Palavras”,
pai e filha veem na combinacao
“pao e palavras”, ou “paoe livros™,
aexplicagao paraa sobrevivéncia
tao longa e marginal dos judeus
na diaspora, desde sua expulsao
nara a Babilonia. Foi em torno da
mesa, comendo, lendo, estudando
e discutindo a Tora (e assim, crian-
do o Talmud) que os judeus man-
tiveram sua condicao, mesmo que
sempre instavel (e por causa dela).

Discordar, obedecer compreen-
dendo —poroposi¢aoa gratuidade
do “chassid” de Flusser— € mes-
mo, por que ndo, desobedecer res-
peitando sdo os caminhos que de-
finem o ser judaico. Deus, para 0s
autores, & mais uma das palavras
criadas pelos judeus para compor
sua histéria —embora, claro, seja

uma das mais importantes.

Numa das parabolas contadas
no livro um rabino chega aos ceus
para encontrar Deus, nao em con-
templacdo ou éxtase, mas estu-
dando. “Por que Deus haveria de
estar estudando? Bem, por que
nao? Nao éelea ‘yid'? Eisso o que
faz um judeu. Estuda!”

Entretanto, é nas semelhangas
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entre os c§ois livros, embora tratem

de dois tipos judaicos diferentes,

que se perfaz mais profundamen-
te a dialética que mais os une do
que os separa e que, por sua vez,

}egltlma avisao de ambos sobre o

judaismo como um conhecimento

de alcance e interesse universais,

Para Flusser, a festa gratuita

do judeu acontece na relég:éo in-
tersubjetiva de cada pessoa com
seu semelhante e na aceitagéo do
mistério e da impossibilidade de
conhecer o outro.

“Orosto humano éa tinica ima-
gem de Deus que conhecemos”
e e eternamente impossivel com-
preende-lo. Porisso é preciso abrir-
se aesse desconhecido e, segundo
o autor, s6 ha duas maneiras de
assumir-se judeu: “para os outros
judeus ou para o mundo”,

E claro que Flusser recomenda

a segunda alternativa: “O que nos
faz falta € o movimento diastélico
que abre o judaismo para os ou-
tros, ao se abrir para eles”. Mas
essa atitude de abertura para o ou-
tro, ndo so6 para os judeus, pode
se conciliar com o cumprimento
gratuito das regras judaicas? Para
Flusser, sim. Alids, do modo como
ele interpreta as limitacoes, essa
seria uma das formas mais poé-
ticas de abrir-se, como conseguia
fazer seu grande amigo Romy.

“0 judaismo pode reduzir-se a
um mero gozo da sacralidadeoua
uma vida que assume a responsa-
bilidade da existéncia em mundo
absurdo pelo reconhecimento do
sacro em outro homem”. No ca-
so, qualquer outro homem, nao
sO qualquer outro homem judeu.

Ja Amos Oz e sua filha, ao depo-
sitarem nas palavras e na leitura o
eixo da continuidade judaica (afi-
nal, o judaismo pode ser isso —
nem religido, nem povo, nem cul-
tura, mas uma continuidade), uni-

versalizam a ideia do judeu para
qualquer pessoa que se dedique a
comentar os textos sagrados e, ain-
da mais longe, os textos em geral.
Se a interpretacao, para os 0z, é
a palavra-chave do judaismo, € na
leitura que os autores fazem de al-

FOLHA DE $.PAULO

guns trechos da Toré e da Mishna

que se revelam as afinidades fun-

das entre sua visdo e a de Flusser:
se “toda alma é um mundo intei-

10” (...) “cada um de nés deve ser

infinitamente importante para os

outros e para o coletivo, porque
cada um é uma variante tinica da
imagem de Deus”,
Um judaismo que ama e respei-
ta as possibilidades infindas das
palavras é, afinal, um judaismo
que ama e respeita quem as cria
€ quem as pronuncia. Ou seja, to-
dos. Se as histdrias biblicas sio fa-
tos ou parabolas, se foram escritas
por homens ou por Deus, ndo diz
tanto respeito aos autores. O que
importa é que elas existem, sdo
belas, construtivas e pedagégicas.
“Enquanto numerosas geracoes
de judeus devotamente acredita-
ram que sem deus nao haveria
netos, no fundo de seus coracoes
também sabiam que sem netos ndo
haveria nenhum deus.” O tempo
judaico, dizem os Oz, é tao impor-
tante quanto seu espago. O tempo,
alias, pode ser a morada do judeu.
Se Flusser pede a abertura do
ser judeu para o outro, também
Oz relembra que quem quer que,
como os judeus, tenha tido seu
mundo desfeito ndo pode ser es-
tranho aos judeus. “O lancinante
sentimento de um mundo desfeito
—nao apenas perdido, desfeito—
permeia igualmente as calamida-
des palestina e judaica.”

Termino a leitura dos dois li-
VIos, assim como este breve en-
saio, ainda me perguntando: mas
por que sou judia? Por que qual-
quer pessoa é um judeu?

Nao tenho a resposta definiti-
va, embora essas leituras tenham
me ajudado a esclarecer algumas
coisas. Mantendo vivos o dese-
jo e a pratica de continuamente
me abrir para o desconhecido, de
me compadecer da dor alheia, de
praticar gestos absurdos e gratui-
tos com quem quer que seja e de

sempre respeitar a ambiguidade
das palavras e das leituras, terei
a béncao de dois dos judeus que
mais respeito e admiro. ¢
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Desde 1976, quande langou
o livro *O Gene Egoista”, sa-
be-se que o zo6logo Richard
Dawkins, 74, tem talento pa-
ra metaforas.

Na tiltima quarta-feira (27),
no ciclo de palestras Frontei-
ras do Pensamento, em Sao
Paulo, ele provou isso mais
umavez ao dizer que a religido
€ como um virus de computa-
dor que se instala no cérebro
coma instrucao de se replicar
com o passar das geragoes.

Para o zoologo de Oxford,
a religiao, ao longo de eras,
aproveitou-se de boas carac-
teristicas da psicologia hu-
mana como a obediéncia, a
confianga e a disciplina para
continuar existindo.

A religiao seria um efeito
colateral do desenvolvimen-
to da cultura: a0 mesmo tem-
po que os homensadquiriram
sabedoria com os pais e an-
cidos (conseguir alimentos e
sermanter saudavel), também
aprenderam coisas sem sen-
tido como “vocé deve sacrifi-
car uma cabra na lua cheia”
ou seguir um livro sagrado,

“Nao digo com certeza ab-
soluta que Deus nao existe,
mas ele esta na mesma cate-
goria de fadas, goblins e do
Monstro de Espaguete Voa-
dor”, diz. “Se houvesse boas
evidéncias da existéncia de
Deus, eu mudaria de opinigo.”

Uma das grandes prepcu-
pacbes que Dawkins mostrou

0 bidlogo Richard Dawkins, que inaugurou a edicao de 2015

€ comrelagdo ao grande espa-
¢o ocupado (principalmente
nos EUA) pelo criacionismo e
o design inteligente —hipéte-
se que diz que um arquiteto
criou a vida na Terra de uma
vez, tal como existe hoje.
Para ele, religiao deve ser
estudada com distanciamen-
to e nao como alternativa de
explicacao para o mundo.

Riéhard Dawkins diz que reli

Em palestra no Fronteiras do Pensamento, zoologo afirmou
S
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Para o zod6logo, ha duas
maneiras de encontrar o sen-
tido da vida: reproduzindo-
se e perpetuando seus genes
ou em algo ligado ao passa-
tempo ou ao talento das pes-
s0as, como esportes ou mi-
sica. “E nenhuma delas pre-
cisa de religiao”, afirma.

Antes de falar de religiao,
porém, Dawkins deu uma au-

que cren
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gido é ‘virus’ para a mente

¢as se aproveitaram de bons tracos humanos para se perpetuarem
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la sobre evolugao. A princi-
pal comparacao que ele usou
foi a deuma corrida: ao mes-
mo tempo que o ledo se adap-
tou para capturar a gazela, a
gazela teve de se aperfeicoar
para fugir.

As espécies de hoje em dia
seriam o resultado de uma
“equacao econdomica”, cujo
resultado depende de onde

Nao digo com
certeza absoluta que
Deus nao existe, mas
ele esta namesma
categoria de fadas,
goblins e do Monstro
de Espaguete Voador

os bichos investem energia -
TeCurso escasso nanatureza.
Os animais e organismos
investem energia para que
possam se reproduzir e pas-
sarseus genes adiante. Eéjus-
tamente no gene, potencial-
mente imortal, que Dawkins
vé a teoria da selegao natural
fazer sentido. O gene tem a
tendéncia a se perpetuar e is-
so transcende tanto o bem-es-
tar do individuo e do grupo.
Mesmo assim, segundo o
cientista, é possivel haver co-
laboragao entre individuos:
quando se compartilha carac-
teristicas genéticas (familia)
ou quando o altruismo bene-
ficia ambos (“eu coco suas
costas e vocé coca as mi-
nhas”). O tema dessa edicao
do Fronteiras do Pensamen-
to & “Como viver juntos”,

Outro assunto discutido foi
o0 possivel surgimento de hu-
manos transgenicos. Daw-
kins diz que por milénios a
espécie humana selecionou
artificialmente outras espé-
cies, como caes e cavalos,
além de plantas, mas esse co-
nhecimento nunca foi aplica-
do em seres humanos para
construir pessoas mais altas,
fortes ou inteligentes.

Ele disse que torce para
que a mesma “barreira mo-
ral” impeg¢a que a manipula-
¢ao geneética seja empregada
na nossa especie.
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0O bidlogo britanico Ri-
chard Dawkins, 74, participa,
nesta quarta (27), dociclode
palestras Fronteiras do Pen-
samento em Sao Paulo, cujo
tema é como promover a to-
lerancia e a cooperagao no
mundo de hoje.

Fiel a sua verve polémica,
porém, Dawkins fez questao
deressaltar que, sob seu pon-
tode vista, nao halugar para
a religido nesse projeto.

Autor do classico de divul-
gagao cientifica “O Gene
Egoista”, Dawkins é capaz de
explicar a teoria da evolugao
com clarezaimpar. No entan-
to, sua cruzada contra as re-
ligides € que realmente o ca-
tapultou para o estrelato.

Em entrevista por e-mail,
ele fala sobre sele¢ao natural
e lamenta o fato de que mui-
tos intelectuais do Ocidente
temem criticar oisla ouse en-
volver com outros temas po-
liticamente incorretos.

-

E importante
incentivaro
altruismo, mas a
melhor forma de
fazerissondo é
pela religidao

Folha - O tema deste ano do
Fronteiras do Pensamento &
“Como Viver Juntos”. As re-
ligides, das quais o sr. € um
grande critico, ndo teriam um
papel nesse objetivo, desde
que seus aspectos violentos
sejam rejeitados?

E importante incentivar
a cooperacao e o altruismo,
mas creio que a melhor ma-
neira de fazer isso é pelo en-
sino de principios morais, €
nao pela religiao.

As partes boas da religiao
podem ser justificadas por
outros meios, enquanto as
ruins tém de ser rejeitadas. Os
critérios para decidir que par-
tes aceitar e rejeitar s6 podem
ser critérios nao religiosos,
entao o mais 1ogico é remover
a religido do cenario de uma
vez. Mas n@o por meios vio-
lentos ou ditatoriais, claro.

O sr. esta cansado de respon-
dera perguntas sobre religiao?

De fato, fico um pouco im-
paciente quando jomnalistas
s0 me fazem perguntas sobre
religiao. A maioria dos meus
livros é sobre ciéncia.

Por outro lado, acho que é

um dever dedicar algum tem-

po para debater como achar
uma cura para esse mal.

Em 2013, o sr. foi criticado
por dizer no Twitter que ha-
via mais ganhadores do Nobel
do Trinity College, da Univer-

sidade de Cambridge, do que |

entre todos os muculmanos
do mundo. O sr. acha que
certos temas sao tacitamente
proibidos nas universidades?
E por que é tio facil para pen-

sadores ocidentais criticarem
o cristiapismo, mas nao o isla?

Foi v erro. A versao origi-

nal da minha postagem com-
parava todos os muculma-
nos do mundo com todos 0s
judeus do mundo. Achei que
isso poderia ser ofensivo por
causa do problema Israel/
Palestina, e troquei “judeus”
por “Trinity College”. O que
soou ainda mais ofensivo!
Sim, acho que existem
esses assuntos tabus, e é al-
go que lamento, porque as
universidades deveriam ser
refiigios da liberdade de ter
pensamentos novos € poten-
cialmente impopulares.

: :

pendido de algo, sua respos- '-

ta imediata e sem hesitagao
foi “nao fiz sexo o suficiente”™.

Como as forcas da seleg¢io na-
tural atuam sobre a espécie
humana hoje? E possivel dizer
que a evolugio humana, em
certo sentido, chegou ao fim?

£ verdade que muitas das
pressoes da selegao natural
que levaram a nossa evolu-
¢do hoje sao menos “afia-
das”: a medicina moderna
faz com que hoje seja dificil
morrer sem se reproduzir an-
tes, caso vocé queira.

As diferencas em relagao a
essefator—avontade desere-
produzir — s@o hoje mais im-
portantes do que diferencas
na capacidade de sobreviver
para se reproduzir. Se existir
um componente genético por
tras dessas diferencas, temos

selecaonatural, pordefini¢ao. |

Mas as pressoes seletivas
que surgem dai provavel-
mente sao transitorias de-
mais para terem significado

" evolutivo. Nao acho que a

evolucdo humana chegou ao

fim, mas as for¢as que a pro- |

pelem hoje sao menos faceis
de entender.

Por que é mais aceitavel
_criticar o cristianismo do que
0 isla? Uma razao pode ser
a mera covardia fisica: hoje,
extremistasmuculmanos sao
mais violentos do que extre-
mistas cristdos. Masacho que
outra razao € o medo liberal
de ser considerado racista. E
preciso, porém, repetir que o

| isla ndo é uma raca,

Seu livro mais recente é uma
autobiogrzfia. Ele mudou de
alguma forma a maneira como
0 sr. vé sua vida? 0 que faria
de diferente?

Foi interessante ter esse
olhar sobre o passado e con-
versar com minha mae, que
tem 96 anos, sobre memérias
da minha infancia.

Nao tenho certeza sobre o
que faria de diferente, mas
acho divertido citar o poeta
John Betjeman, Quando per-
guntaram a ele se estava arre-
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Matador’ nos ringues da luta livre
agora e evangelico e cantor gospel

Aquiles, 77, foi um dos icones dos programas de TV entre as décadas de 1960 e 1980

R

I—

0", e ganhou muito dinhei-
10, de acordo com ele. Tudo
gasto com carros de luxo.
Viajou pelo pais, lideran-
do o time de vildes dos rin-
h’u(a €m programas como o
‘hlgzmlaes do Ringue” ou
Reis do Ringue”, Ao seu la-
1o estavam personagens co-
N0 Mamia, Caveirinha, Ho-

- ‘ %ﬂ@* Vi

[ - -
Aquiles, atual i ‘A ja lut - ‘
» atualmente cantor gospel, diante de fotos de sua época de astro da luta livre, onde ganhou o aposto de ‘Matado

mem Montanha e Belo, o Car-
rasco Portugués. No time dos
mocinhos, Michel Serdan,
Mister Argentina e Neves
eram os destaques.

Chegava para a luta de na-
riz empinado, sem sorrir e
provocando o publico. Fez
duas lutas consideradas his-
téricas por fas: acorrentado,

contra o Mister Argentina, e
dentro de uma jaula, contra
Michel Serdan.

Além da trupe do progra-
ma televisivo, enfrentou Ted
Boy Marino, adversario que
criticava por ser “bonitinho”
e atrair os olhares femininos.

Aquiles admite a teatrali-
dade das lutas, que mistura-

Pierre Duarte/Folhapress
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vam atos circenses aos com-
bates, e que podia haver acor-
dos para definir os vitoriosos
—mas nao em suas lutas.

“A gente exagerava nas ex-
pressoes, dramatizava um
pouco, mas eu nao entrava
sabendo quem venceria, en-
trava para quebrar o cara, Sou
crente, nao posso mentir.”




MARCELO TOLEDO
ENVIADO ESPECIAL ATABATINGA (SP)

Do “monstro” que mordia
os oponentes, adorava san-
gue e levou um rival a morte
ap0s um combate nao existe
mais nada. Lider dos viloes,
odiado pelo ptiblico que lota-
va ginasios pais afora ou
acompanhava a fransmissao
pela TV, o ex-lutador Aquiles,
o Matador, 77, mudou.

Aposentado ha quase duas
décadas dosringues, ele virou
evangélico e cantor gospel e
vive na pequena Tabatinga,
cidade de 15 mil habitantes a
331 km de Sao Paulo.

Aquiles, batizado como
Vespaciano Félix de Oliveira,
foi um dos icones de progra-
mas de luta livre exibidos em
emissoras como Excelsior,
Globo, Gazeta e Record entre
as décadas de 1960 e 80, nu-
ma época em gue nem se so-
nhava com o UFC.

Comecou no boxeem 1960,
em Sao Paulo, Passou paraa
luta livre como amador, ain-
da conhecido so por Aquiles.
Apés alguns anos. surgiu a
oportunidade de ir a TV par-
ticipar de um programa com
outros lutadores. Dai em
diante a carreira deslanchou.

Com caretas e expressoes
malévolas, Aquiles ganhou o
aposto de “matador” quando
um lutador morreu depois de
lutar contra ele, nos anos 60.

Participou de programas
de TV, como o extinto “Balan-
ca Mas Nao Cai”, da Globo,
de um filme de Dedé Santa-
na, “Deu a Louca no Canga-

Exibe marcas de pontos na
perna, na boca e na cabeca,
“conquistados” em ringues,
segundo ele.

A mudanga em sua vida
ocorreu apos se aposentar
dos ringues, em 1994, quan-
do foi visitarum amigoem Ta-
batinga. Resolveu ficar um
ano, mas esta 1a até hoje.

Aposentado, nem de longe
se parece com 0 “sanguina-
rio” lutador das fotos que
ilustram as paredes e mesas
de um comodo em sua casa.

Mora com a terceira mu-
lher ha oito anos —tem ¢inco
filhos, de outros dois casa-
mentos— e sua rofina inclui
nadar num centro esportivo
e cantar na igreja Assembleia
de Deus Alianga.

Gravou um CD, com mil c6-
pias, por conta propria, que
distribui a amigos e a mem-
bros da igreja. Suas cangoes
sao tocadas numa radio local
e ele se apresenta em igrejas
da regiao.

“Nao ligo de ter gastado 0
que gastei, porque a melhor
riqueza que tenho hoje € Je-
sus. Era fechado, carrancu-
do, hoje sou alegre”, disse.

Em uma rede social, trocou
o “matador” por “lutador”.
Questionado se isso teve re-
lacdo com a conversao reli-
giosa, Aquiles afirma que
sim, mas que nao pode escon-
der seu passado.

“Deixei de lado [o ‘mata-
dor’], mas é indiferente. Nao
posso negar o que fui”, afir-
ma ele, antes de se despedir
do reporter interpretando um
hino gospel.

"Al6 mundo *

Alta tecnologia é opcao para religiosos que querem trabalhar

Ultrarreligiosos, 10%
da populacdo de Israel,
tiveram seus beneficios
reduzidos por pressao
da opinido piiblica

DANIELA KRESCH
COLABORACAQ PARA A FOLHA,
DE TELAVIV

Escrituras sagradas numa
mao, mouse de computador
na outra: levados pela neces-
sidade de sustentar grandes
familias com cada vez menos
subsidios do governo, judeus
ultraortodoxos (os haredim,
“tementes a Deus”) buscamo
sustentona alta tecnologia.

“Estamos fazendo a mes-
ma coisa que fazem em Tel
Aviv”, diz Yitzik Crombie, 34,
fundador do Forum Haredi
de High Tech, incubadora pa-
ra empreendedores ultraor-
todoxos que fica em Bnei
Brak, maior cidade religiosa
de Israel, a 6 km da capital.

Para ele, a alta tecnologia
pode ser a solu¢ao para fami-
lias em Israel que precisam
de sustento e nao querem dei-
xar de lado seu estilo de vida,
que segue a risca preceitos ju-
daicos como comida “ko-
sher” (sem mistura entre
queijos e carnes, por exem-

* SEXTA-FEIRA, 12 DE JUNHO DE 2015

Judeus ultraortodoxos

plo), separacao de homens e
mulheres e descanso total no
“shabat” (o sabado judaico).
Os ultrarreligiosos (10% da
populacao) formam a cama-
da mais pobre de Israel. Para
essa comunidade, o maisim-
portante é estudar a Tora. S6
40% dos homens trabalham.
Em geral, sao as mulheres
que sustentam familias com,
as vezes, mais de dez filhos,
Os ultraortodoxos sao alvo
de criticas de judeus secula-
res por usufruirem de servi¢os
de satde e educacdo gratui-
tos contribuindo menos para
a economia e, muitas vezes,
recusando-se ao servigo mili-
tar obrigatorio de trés anos.
A tensao com 0s seculares
cresce a medida que a comu-
nidade haredi se multiplica
—a previsdo é que chegue a
25% da populacao de Israel
emduasdécadas. Nos tiltimos
anos, além de o custo de vida
ter subido, o valor dos bene-
ficios do governo caiu diante
da pressao pela inserc¢ao dos
ultraortodoxos na economia.

CONTEUDO ‘IMORAL’

As mulheres foram as pri-
meirasa buscar os salarios da
alta tecnologia. Foi o caso de
Racheli Ganot, 38, fundado-
rada Rachip, com cem empre-
gados, a maioria mulheres.

Racheli Ganot, da Rachip, em

Aos 16 anos, Ganot entrou
no primeiro curso de compu-
tagao para mulheres dacida-
de, “Na vizinhanca, ninguém
entendia o que era”, diz. Ho-
je, mais de 500 mulheres ul-
traortodoxas se formam todo
ano nos cursos do setor.

Elas enfrentam um “cho-
que cultural”, ja que a maio-
ria delas nao tem computa-
dor em casa e, quando tem,

FOLHA DE S.PAULO

aderem a high-tech

sem deixar de seguir a risca os preceitos do judaismo




o .

preéa de él.ta tecnologia que emprega judias ultraortodoxas

nao usa a internet, para nao
lidar com contetido “imoral”.

Para aproveitar a oferta,
Ganot criou uma empresa
com ambiente haredi. Ela en-
sina aos clientes do sexo mas-
culino como lidar com suas
programadoras, em geral ca-
sadas, gque usam roupas “mo-
destas” (sem mostrar bragos
e pernas) e perucas (cabelo sé
pode ser exposto ao marido).

Daniela Kresch/Folhapress
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Em reunifes, por exemplo,
& mais aceitavel que os ho-
mens se sentem em frente as
funcionarias, nao ao lado.
N&ao devem cumprimenta-las
com apertos de mao ou beiji-
nhos, elogiar o seu fisico,
combinar almocos de traba-
Iho ou convidar para festas.

“As programacdoras estao
aqui para trabalhar, nao para
se socializar. No escritorio,

nao tém Facebook ou outras
redes sociais. E pela manuten-
¢do de nossos valores que a
high-tech floresce no mundo
haredi”, explica Ganot.

Nos tiltimos dois anos, 0s
homens também comegam a
aderir ao setor. Yitzik Crom-
bie conta que eles tém dificul-
dade para serem contratados.
“Ha muito preconceito. As ve-
zes € dificil para um empre-
gador nos entender, Mas so-
mos leais e dedicados.”

Segundo o brasileiro Décio
Segal, 34, casado e com sete
filhos, os haredim se desta-
cam em cursos de analises de
sistemas, apesar de nao te-
rem estudado matematica ou
inglés nas escolas religiosas.
“Aprender a Tora desenvol-
ver o raciocinio e a capacida-
de de estudar. E isso é a base
da alta tecnologia”, explica.

Para Segal, que é diretor de
vendas da empresa iSale e vi-
ve em Israel ha 15 anos, a
high-tech permite conciliaro
estudo das escrituras com 0

trabalho. “Do sofa de sua ca-
sa, comendo pipoca, Voceé po-
de produzir algo rentavel.”

Mas ele admite que o mun-
do haredi ainda se ajusta a

modernidade. “Ha quem sus-
peite —nem todos acreditam
que se possamanter a ‘modés-
tia’ no mundo corporativo.”

FOLHA DE S.PAULO

Vitimas de ataques
incluem religioes
atro e evangélicos

Intolerancia envolve até violéncia fisica —como caso de
menina atingida com pedra ao sair de terreiro no Rio

Governo admite que
problema, que ndo
poupa nenhum tipo de
fé, tende a ser pior do
que volume de queixas

.22 b A
EMILIO SANT'ANNA =

DE SAD PAULD l

A cada trés dias, em média,
uma deniincia de intoleran-
ciareligiosa chega a Secreta-
ria de Direitos Humanos da
Presidéncia da Reptblica.

Entre 2011 e 2014, 504 quei-
xas desse tipo foram relata-
das a pasta pelo Disque 100
—canal de denfincias para
violacoes dos direitos huma-
nos, que sao repassadas a po-
licia e ao Ministério Pablico.

O governo reconhece que
a intolerancia religiosa, na
pratica, tende a ser maior do
que a denunciada —e que ce-
nas como a da menina de 11
anos agredida na @ltima se-
mana com uma pedrada na
cabega ao sair de um terreiro
de candomblé na Vila da Pe-
nha, zona norte do Rio, estao
longe de ser casos isolados.

Em 2013, 45 episodios rela-
tados de intolerancia religio-
sa envolveram violéncia fisi-
ca (20% dos casos doano). Até
julho de 2014, outros 18 ha-
viam sido registrados (129).

« J e van b

INTOLERANCIA RELIGIOSA NO BRASIL
Fiéis de religides afro-brasileiras sdo as principais
vitimas de discriminacao

Ndmero de deniincias por religido (2011 a 2014%)

& Arobrasicira [N 75 0
<X fvangelica R 58 1

"¢ Espirita dentncia a
cada 3 dias

'ﬁ’ Catélica

>

A Ateus 0

%X Judaica 213

(» Islamica dentincias com
religido nao infermada

sas Qutras

Dendincias de
intolerancia religiosa
20%

dos episddios relatados
em 2013 envolveram
violéncia fisica

231

109

' 12%
15 dos episddios relatados
O até jul.2014 envolveram

2011 2014 violéncia fisica

0

“Até jul.2014 Fonte: Secretaria de Direitos Humanos da Presidéncia da Repiblica




Fiels (e rengloes ue mauis
africana (candomblé e um-
banda) sao os alvos mais co-
muns dos relatos de intole-
rancia recebidospelo servigo
—um tergo dos episodios em
que ha esse detalhamento.

A garota atingida com uma

nacabega aosairdeum
terreiro no Rio foi atacada por
dois homens que gritavam
“Sai demonio, vao gqueimar
no inferno, macumbeiros”.

Segundo a avo da menina,
os autores da agressao (nao
identificados) eram evangeéli-
cos. E sdo justamente os evan-
gélicos que aparecem em se-
gundo lugar entre as vitimas
de intolerancia —mais de um
quarto dos casos detalhados.

A lista de atingidos nao
poupanenhum tipo de fé. Em-
bora em menor nimero, espi-
ritas, catolicos, judeus, mu-
culmanos e até rastafaris
constam dos dados da secre-
taria, obtidos pela Folha. Nos
iltimos quatro anos, nem o0s
ateus ficaram de fora.

“Queremos entender me-
. Thor o fendmeno, mas € preci-
so ter cuidado para que nao
se gere mais intolerancia”, diz
o ministro-chefe da Secretaria
de Direitos Humanos da ges-

tao Dilma (PT), Pepe Vargas.
Atitudes ofensivas a cren-
cas e praticas religiosas po-
dem render pena deum a trés
anos de prisao —que pode ser
agravada se o alvo for uma
crianca ou um adolescente.
Entre esses casos, alguns ti-
veram maior repercussao —
como o chute que Sérgio Von
Helder, entdo bispo da Igreja
Universal do Reino de Deus,
deu em uma imagem de Nos-
sa Senhora Aparecida, em
1995, no dia da padroeira.

AUTORITARISMO

0 governo instituiu em
2014 o Comité Nacional de Di-
versidade Religiosa. Até o co-
meco do proximo ano, umre-
latério sobre essa situagao de-
vera ser apresentado.

Segundo a diretora da Ou-
vidoria Nacional de Direitos
Humanos, Irina Bacci, o fe-
pomeno nao & novo, mas pas-
sa por uma exacerbacao..

“Nao da para desvincular
intolerdncias de todos 0s tipos
comaintoleranciareligicsa”,
diz. “Talvez, por um discurso
autoritario de determinados

grupos da sociedade, outros |

sofram cada vez mais com
maior requinte de crueldade.”

Irina afirma haver relatos
de evangélicos que se dizem
vitimas de intolerancia de pas-
tores de outras igrejas.

Para a secretaria-geral do
Conic (Conselho Nacional de
Igrejas Cristas do Brasil), a
pastora luterana Romi Marcia
Bencke, apesar de estarem en-
tre os atingidos, os evangéli-
cos néo sao o principal alvo.
“Muitos se sentem estigmati-
zados, mas as perseguicoes
querelatam sao referentes ao
uso dos simbolos do cristia-
nismo, como a transexual cru-
cificada na Parada LGBT.”

Segundo o diretor da Asso-
ciacao dos Pastores e Minis-
tros Evangélicos do Brasil,
pastor Carlos de Oliveira, da
Assembleia de Deus, ha exa-
geros da midia, mas também
dos evangélicos. “Quando se
vé o alarde que a midia faz e
for a um culto dessas igrejas
vera que nao ha intolerancia.
Nunca assisti um pastor dizer,
por exemplo, que um pai de
santo deve morrer.”

+
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Caio Marcelo Affonso, 42, em terreiro de umbanda em SP

http://www.schwartzman.org.br/simon/rio/tania.htm

Terreiro de SP é
alvo de pedradas
e xingamentos

DE SAO PAULO

“Macumbeiro desgracado!
Povo do diabo!” A relacao
com os vizinhos que ja nao
era boa, com o tempo, so fez
piorar —a ponto de as ofen-
sas comecarem a ser ouvidas
na rua, afirma Caio Marcelo
Affonso, 42, dirigente espiri-
tual do terreiro de umbanda
Pena Vermelha, na zona-les-
te de Sao Paulo.

“Todos nos que vivemos 0
Orixa ja passamos por algo
constrangedor”, afirma o re-
ligioso, que levoumais deum
ano para conseguir alugarum
local para o terreiro. “Quan-
do falava para o que era, nao
alugavam em lugar nenhum.”

As ofensas verbais nao sao
a (inica manifestacao de in-
tolerancia por ali. Pedras e
pedagos de pausja foram ati-
rados contra o local, afirma.

Comerciante, Affonso con-
ta que o perfil dos pratican-
tes de umbanda vem mudan-
do. Hoje, 70% dos frequenta-
dores dos trabalhos em seu
terreiro tém nivel superior e
chegam de carro. “Dizem coi-
sas como: ‘Por isso que tém
dinheiro, ficam fazendo mal
para os outros’”, conta.

Situacoes como essas fa-
zem parte da trajetoriadasre-
ligides de matriz africana no
Brasil. Uma delas deu origem
ao Dia Nacional de Combate
a Intolerancia Religiosa, lem-
brado todo 21 de janeiro.

Em outubro de 1999, um
jornal ligado a Igreja Univer-
sal publicou uma foto de Mae
Gilda, uma ialorixa (mae de
santo), com o titulo “Macum-
beiros charlatdes lesam o bol-
50 e a vida dos clientes”.

0 terreiro da religiosa, em
Salvador, foi invadido e seu
marido foi agredido. Elamor-
reu de infarto em janeiro do
ano seguinte.

yon 47

10.04.2005
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Marcha de evangélicos pede

Nenhum partido foi criticado diretamente; segundo a Policia Militar, cerca d

Politizacdo da
manifestacdo foi
defendida pelo apéstolo
Estevam Hernandes,
presidente da marcha

DE SAD PAULD

A Marcha para Jesus pro-
movida por igrejas evangéli-
Cas neopentecostais nesta
quinta-feira (4) em Sao Pau-
lo foi palco para uma série de
apelos pelo “fim da corrup-
¢ao” e por uma “faxina ética”
no Brasil,

O tema apareceu em faixas
€ cartazes espalhados pelo
evento, ao lado de dizeres
contra o aborto, a prostitui-
¢ao e ouso de drogas.

Em cima dos carros de
som, lideres de diversas de-
nominagées condenaram o
desvio de dinheiro piiblico
em suas oracoes e pediram “a
libertagao do Brasil”.

Nenhum politico ou parti-
do foi criticado diretamente.
Durante uma pregacao, um
dos pastores disse que os fiéis
deveriam orar pela presiden-
te Dilma Rousseff (PT) e pelo
governador de Sao Paulo, Ge-
raldo Alckmin (PSDB).

Segundo a Policia Militar,
cerca de 340 mil pessoas
acompanharam a marcha.
"Essas imagens vdo correr
170 paises. Eles nao vao co-
nhecer o Brasil como o pais
da prostitui¢do, da miséria e
da corrup¢do. Nem um Brasil
de senhores e senhoras, mas
0 pais de um senhor s6”, dis-
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neopentecostais participam da 23a edicdo da Marcha para Jesus, nes

se 0 apostolo Estevam Her-
nandes, da Igreja Renascer,
presidente da marcha,

Hernandes dividiu o prin-
cipal carro de som da marcha
com sua mulher, a bispa S6-
nia. Em 2008, ela foi presa
nos Estados Unidos ao entrar
com dinheiro nao declarado
no pais. Lideres de outras
igrejas, como o apéstolo Val-
demiro Santiago, também
passaram pelo local.

Apenas politicos evangéli-
€os, como o senador Magno
Malta (PR-ES), usaram o mi-
crofone. “A pauta aqui é con-

# % poder A5

tra 0 aborto, contra as drogas,
contraa prostituicao e contra
a corrupg¢ao. O povo foi por
muito tempo massa de mano-
bra, masacordou. O Brasil es-
ta em queda livre”, disse o
parlamentar  reportagem.

A politizacdo do ato foi de-
fendida por Hernandes. Se-
gundo ele, a Biblia orienta o
cristao a “orar para que ana-
¢ao seja sarada”,

As oragoes ainda incluiram
pedidos pela formacao de
“uma geracao de lideres em
todas as esferas de poder que
temam” o nome de Deus.

o
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 ‘faxina ética’

e 340 mil pessoas acompanharam o ato
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A marcha comecou as 10h
em frente a estacao da Luz,
na regido central da capital
paulista e saiu em direcao ao
Campo de Marte, quase cin-
co quilometros depois

Os organizadores trataram
amarcha como histérica, mas
nao quiseram estimar pibli-
co. Em 2012, o evento reuniu,
segundo o Datafolha, cerca
de 335 mil.

No ano seguinte, a apura-
¢ao contou 200 mil partici-
pantes, Desde 2014 o institu-
to nao calcula a adesao ao
€Vento. (DANIELA LIMA)
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A bispa Sonia Hernandes (de marrom) junto a evangélicos

O TRAJETO

Marcha para Jesus ira da estacdo Luz até a zona norte de Sdo Paulo

e

Campo de
Marte

Av. Dlavo Fontoura

Praca
Herdis
da FEB J'

Praga
Campo de
Bagatelle
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Concentracdo a
partir das 10h

=1 quanbo
Quinta (4), a partir das 10h

[?) onpE

Concentracao em frente 3
estacao Luz do metrd, no
centro. Segue até a praga
Herdis da FEB (zona norte)

[X] BLoquEIoS

P¢a. Her6is da FEB e av.
Santos Dumont, entre as av.
Braz Leme e Pedro Leon
Schneider, até as 4h desta
sexta (5). A partir das Sh
desta quinta (4). inclui trecho
até a pca. Campo de Bagatelle

Av. Tiradentes, parcialmente,
a partir das 5h

Av. Olavo Fontoura, entre a
pca. Campo de Bagatellee
ar. Prof. Milton Rodrigues,
das 9h30 as 14h

Evangélicos esperam publico maior
na Marcha para Jesus deste ano

Evento,comega as 10h desta quinta, no centro da capital paulista

DE SAD PAULO /?::

Algumas das principais de-
nominagoes evangeélicas neo-
pentecostais do pais partici-
pam nesta quarta (4) da 23°
Marcha para Jesus na capital
paulista. A expectativa dos or-
ganizadores € mobilizar um
ptblico maior que 0s regis-
trados nas edi¢oes anteriores.

Considerada pelos organi-
zadores o maior evento popu-
lar cristao do mundo, o even-
to reuniu, segundo o Datafo-
lha, cerca de 335 mil em 2012.
No ano seguinte, em medicao
cientifica feita com os mesmos
critérios, a apuragao contou
200 mil participantes.

O instituto de pesquisa nao

fez contagem em 2014 e nem
fara neste ano.

Com o tema “Exaltando o
Rei dos Reis”, o evento, lide-

rado pela Igreja Renascer em.

Cristo, tera como principal
bandeira neste ano a defesa
da uniao das diferentes deno-
minagoes evangeélicas em tor-
no da erenca em Jesus Cristo.
O presidente da denomina-
¢do, bispo Geraldo Tenuta Fi-
lho, avalia como positivo o au-
mento da bancada evangéli-
ca no Congresso na ualtima
eleicao, mas observa que a
marcha nao devera ter “a mi-
nima conotacao politica”.
“Os evangélicos sao hoje
por volta de 25% [da popula-
¢a0), mas nés nao alcan¢amos

ainda esse percentual [no
Congresso|”, disse.

Além da Renascer, devem
participar da marcha grupos
da Assembleia de Deus, a
Igreja Mundial e a Igreja Qua-
drangular, entre outras.

0 evento comeca as 10hna
Estagaoda Luz, regiao central,
e seguira em direcao a praga
Herois da For¢a Expediciona-
ria Brasileira, zona norte, on-
de serao promovidos shows
gospel. O trajeto sera acom-
panhado por trios elétricos.

“A verdade da marcha é
que elarepresenta a uniao, a
comunhao de todos aqueles
que acreditam em Jesus”, diz
apostolo Estevam Hernandes,
fundador da Renascer.
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Blickdicht vor

dem Herrn

Brasilianische Unternehmer entdecken einen
krisenfesten Wachstumsmarkr:

Produkte fiir evangelikale Kirchginger in

ganz Lateinamerika
VON THOMAS FISCHERMANN

U Qe ungerecnte
ber der falsche Weg.

Also weiter kémpfen — mit p

Welt lamentieren, ist a
sie, auch wenn es «

o ?\vf’fr + ‘

chwer zu sagen, wie der liebe Gort
sich auf Erden die Jeansrocke
wiinschr. Alison Flores zieht ein
indigoblaues Modell aus dem Re-
gal, legt es auf die Verkaufstheke
und streichr es sorgfiltig glatt. Die-
ser Rock, sagt er, komme den Ideal-
vorstellungen seiner frommen Kundinnen schon
sehr nahe und koste 50 Euro. »Sehen Sie hier? Alles
ein wenig linger gearbeitet. Dieser Rock verdeckt
eine Menge Bein.«

Was ist mit den groffen Zierlochern im Stoff?
Triumphierend dreht Flores das Kleidungsstiick auf
links. »lnnenfutters, bemerkt er, »blickdicht.« Und
was sind das fiir komische Ausbeulungen am Hinter-
teil? »Gesilpolsters, antworter der Mann, und dann
grinst er und prustet los. vMan kann sie auch raus-
nehmen. Aber auch unsere Kundinnen setzen sich
hintenrum gerne etwas in Szene.«

Willkommen in der verwirrenden Welt eines
exotischen Wachstumsmarktes: Produkte  fiir
fromme Kirchginger in Lateinamerika. Der
38-jihrige Flores ist Geschiftsfithrer bei einem

Pionierbetrieb dieser Branche: Das Modelabel
Joyaly aus Sio Paulo kleidet seit 1990 Frauen aus
evangelikalen Freikirchen ein. Joyaly-Blusen sind
hochgeschlossen und hiufig engelsweiff, Joyaly-
Kleider geben auch dominanten Hiiften noch
Spielraum. »Unsere Mode erlaubt keine Vulgarisie-
rung der Fraug, erldutert der Chef und Rigt hinzu,
dass seine Mutter die Modelinie einst ins Leben
gerufen habe. »In der Kirche wird sehr auf die

richtige Kleidung geachtetl«

Dann dreht er sich um und briille in den hinteren
Teil des Ladengeschifts. Die Leute mit der Bohr-
maschine sollten doch bitte einmal Ruhe geben!
Flores lisst gerade ausbauen. Die Anproberdume
reichen nicht mehr aus. Der Kundenverkehr reifit
nichtab, nicht einmal jetzt, der Umsatz seines Unter-
nehmens wichst um fiinf Prozent im Jahr. Brasilien
stecke zwar in einer schweren Konjunkwurflaute — die
Wirtschaft schrumpft seit Ende 2014 —, aber Pro-
dukre fir die Anhdnger evangelikaler Freikirchen
gehen weg wie frisches Brot. Nach einer Schitzung
der ESPM-Universitit in So Paulo wird sich der
Marke Rir solche Produkre zwischen 2012 und 2015
verdoppeln, auf drei Milliarden Euro im Jahr.

Die Zahl der Anhinger von Pfingstkirchen und
evangelikalen Glaubensgemeinschaften wiichse seit
Jahrzehnten in Lateinamerika. In Brasilien zihle sich
heute knapp ein Viertel der Bevolkerung dazu; vka-
tholisch« nennen sich noch 65 Prozent. Vor allem
aber ist die Kaufkraft der Evangelikalen rasch gewach-
sen. In den neunziger Jahren fanden solche Kirchen
ihre Anhiinger in den Armenvierteln der Stidte, im
Boom des vergangenen Jahrzehnts stiegen dann 40
Millionen Arme in einen beschéidenen Wohlstand
auf. Viele Kirchen predigen eine Theologie des Wohl-
stands: Gort will, dass du méglichst viel Geld ver-

dienst und der Kirche zehn Prozent davon abgibst!
Manche evangelikale Superkirche ist auf diese
Weise zu einem Milliardenkonzern geworden —allen
voran die brasilianische, aber inzwischen weltweit
operierende »Universal-Kirche«, Sie unterhilt Zehn-
tausende Glaubensstitten, darunter den megaloma-
nischen Salomons-Tempel in Sio Paulo mic 10 000

ower und Phanta-

schon mal leichter fiel,




SaJm}mm Tempe! und cine Filiale der
auf ziichtige Kleidung spezialisierten
Modeckette Joyaly in Sio Paulo (oben),

Siczplirzen. Sie betreibt auch den zweitgrofiten
Fernsehkanal Brasiliens. Im Gefolge solcher Riesen-
kirchen stiegen Gospel-Musiklabel und Bibel-Verlage
auf, auch sie ein Multi-Millionengeschift.

Joyaly und Co. sind der nachste Schrite. Solche
Unternehmen beweisen, dass sich mitdem Wortchen
sevangelikal« selbst fiir kirchenferne Produkre eine
enorme Kaufkrafe mobilisieren ldsst: fiir Badelatschen
nach Art von Genezareth, Kreditkarten der Marke
Missionar, Erfrischungsdrinks namens Judaskuss.
Jedoch lauft das Geschift nur dann, wenn man die
Zielgruppe mit einem speziellen Marketing erreicht
— und um diese Aufgabe kiimmert sich nun eine wei-
tere, vierte Welle von Unternehmern. Kirchenkun-
dige Werber und Berater dringen in den Markr. In
Sio Paulo findet nun einmal im Jahr die Spezial-
messe ExpoCrista statt. Eine Unternehmensgruppe
namens Clube Ovelhas (Club der Schifchen) bringt
Hersteller von Produkten mit Werbe- und Eventagen-
[uren ZUusammen.

Das ambitionierteste Projekt in dieser Richtung
ist wohl das Soziale Netzwerk Facegloria: ein kom-
pletter Ersatz fiir Facebook. Das Unternehmen aus
Si0 Paulo verbietet in seinem Netzwerk Pornografie,
Gewalt und vieles mehr, ecwa H omosexualitit, und
stare auf Like klickt man dort auf Amen. Allein im
ersten Betriebsmonat, das war im Mai; meldeten sich
bei Facegloria 100 000 Benutzer an. »Bis Ende dieses
Jahres wollen wir die erste Million geknacke haben,
sagt Firmengriinder Acir Fill6 dos Santos.

Der 43-Jihrige (»verheirater, drei Kinder, Jurist«)
st ein hektischer Schnellredner, der iiber einer Tasse
Espresso an der Hauptgeschiftsstrafle von Sao Paulo

sizt und den Firmenplan fir sein Start-up erlautert.
Spiter wollen wir system atisch Werbung verkaufen
— Google hat bei uns schon angemfcnls-. sagt er.
+Wenn wir eine gemeinsame Plattform fiir diesen
zersplitterten Marke der vielen evangelikalen Kirchen
schaffen — dann wird es kein Unternehmen mehr
geben, das bei uns n icht inserieren willl«

Eill hat bereits seine hervorragenden Beziehun-
gen in die Szene spielen lassen. Seither empfehlen
grofle Kirchenfiirsten von der Kanzel herab die Mit-
gliedschaft bei Facegloria. Gospelsinger werben fiir
das Newzwerk bei ihren Auftritten, und im Gegenzug
bekommen Facrgjoria—ﬂtmch:r deren neueste Lieder
Zwangsweise vorgespielt. Beim Original in Kalifor-
nien. bei Facebook, sieht man die frommen Latinos
offenbar als Bedrohung an. » Facebook hat uns recht-
liche Schritte angedrohte, berichtet Filld, saber wir
werden Iimpfen.« Brasiliens Kirchenfiirsten hitten
beste Verbindungen in die Politik, die wiirden niemals
zulassen, dass ein brasilianisches Unternechmen mit
kirchlichem Hintergrund geschlossen wird.

Bei dem Thema wird Fillé richtg wiitend. Mark
Zuckerberg; der Facebook-Griinder? » Wer ist dieser
Mann? Ist er der Herr des Internets?« ereifertsich der
Brasilianer und sagt noch ein paar andere Dinge, die
gar nicht fromm klingen. Aulerdem wolle er, Fill6,
mal wissen, was an dem Begriff Facebook schiitzens-
wert <ei. Er habe ein bisschen gegoogelt. Da sei er ganz
schnell auf eine Webseite gestofien, die »Facegirl«
heifle, voller nackter Frauen. Fill6 hat bei den Kolle-
gen gleich angerufen. »Und wissen Sie was? Die haben
nie ein Protestschreiben von Facebook bekommen!«
Jetze fithlt Fill6 sich diskriminiert,

cin evangelikaler Prediger
mit Glidubigen in Rio de Janeiro

Alison Flores, der Modeunternehmer vom from-
men Label Joyaly, kann die Logik hinter Facegloria
gut verstehen: »Das Marketing gegeniiber Evangeli-
kalen ist sehr schwierigs, sagt er. »Soziale Netzwerke
im Internet funktionieren supere, denn Gemeinschaft
sei Evangelikalen wichtig.” Auferdem unterhalte
Joyaly eine Armee von mehr als 10 000 Vertriebspart-
nerinnen in den Gemeinden, eine Art Avon-Ladys
fiir reizmindernde Oberkleider. »Mit Werbung durch
bekannte Prediger hingegen haben wir gar keine
guten Erfahrungen gemachts, berichtet Flores.
“\Wenn Sie einer bestimmten Kirche zu nahe kom-
men, wird es schwieriger mit allen anderen.«

Die eigentlichen Herausforderungen sieht Flores
aber auf Dauer anderswo. »In den neunziger Jahren,
als Evangelikale armywaren, hatten wir ein sehr treues
Publikume, sagt er. Doch mit dem sozialen Aufstieg
wandelten sich auch die modischen Vorstellungen.
,In manchen Kirchen werden die Kleiderordnungen
immer lockerer, da geht es fast schon wie bei den
Katholiken zus, sagt Flores.

Der Unternchmer bietet jerzt Damenkleidung an,
wie sie frither undenkbar in den Kirchen war: Blusen
ohne Armel beispielsweise. »Die evangelikale Frau
sicht einen Blazer driibers, wiegelt er ab. Doch sicher
ist sicher: Flores hat diese neuen, gewagteren Krea-
tionen in ein neues Label augegliedert. »Linda Valen-
tinax ist seit sechs Monaten am Markr. vDamit man
nichr zugleich die Stammbkundschaft verschreckre,
sage der Modeunternehmer. »Diese neuen Kleider
sind eher etwas fiir ihre Tochter.«

Mitarbeit: SHANNA HANBURY
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Livro coloca em perspe

Coletanea de textos sobre milenarismo e messianismo tr

REGINALDO PRANDI
RENAN WILLIAM DOS SANTOS
ESPECIAL PARA A FOLHA

0 medo do fim do mundo
nasce com a religiao, que na
auséncia da ciéncia tratou de
explicar como tudo comegou
e terminara. Esse medo per-
siste, mas os designios divinos
foram substituidos pelas es-
tripulias humanas como cau-
sas do fim do mundo. Mesmo
a religidao hoje aponta a agao
do homem contra o planeta
como razao do apocalipse.

A crenga sobre o fim do
mundo de cada religiao for-
ma sua escatologia. Na esca-

tologia biblica, que envolve a
luta do bem contra o mal, nos
ultimos tempos o diabo fica-
r4 preso por mil anos, perio-
do em que os merecedores vi-
verao de novo o paraiso na
Terra. Apos esse milénio de
paz e prosperidade, o diabo
sera solto e derrotado, acon-
tecendo entdo o Juizo Final.
[sso € milenarismo.

Em certos casos, pode-se
esperar a interven¢ao nesse
episodio de um enviado divi-
no, o messias, que deve guiar
0 povo para que o bem venga
de uma vez o mal, promoven-
do o advento do paraiso ter-
restre. Isso € messianismo.

Interpretacoes dessas cren-
cas tém sido fonte de movi-
mentos milenaristas e mes-
sianicos. Tantono milenaris-
mo COmo no messianismo, a
religidao orienta completa-
mente a vida dos fiéis e suas
coletividades. Mas essaéuma
modalidade de religido extra
cotidiana, excepcional. Nao
é para durar, nao pode durar.
Dai, costumeiramente, ser
chamada de surto.

No livro *Messianismo e
milenarismo no Brasil”, orga-
nizado por Joao Baptista Bor-
ges Pereira e Renato da Silva
Queiroz, os surtos mais famo-
sos sao tratados em ensaios

SABADO, 19 DE SETEMBRO DE2015 % % % llustrada C5

ctiva religiao no Brasi

aca rico panorama dos movimentos que marcaram o pais

de diferentes autores, de di-
versas areas, muitos publica-
dos anteriormente em veicu-
los hoje de dificil acesso.

Do antigo sebastianismo
portugués, passando por Ca-
nudos, até casos mais recen-
tes, como os do Contestado e
de Catulé, entre outros, o livro
traca um rico panorama dos
movimentos que marcaram
um Brasil de religiosidade tra-
dicional, buscando as origens
conceituais do tema no ju-
daismo antigo e avancando
na direcdo de movimentos
brasileiros de raizes catélicas,
evangeélicas e indigenas.

Todos esses casos tém em

comum um estilo de religiao
hoje esvaziada em nossa so-
ciedade, mas os milenaris-
mos e messianismos conti-
nuam a se reproduzir, em ge-
ral, independentemente da
religido. A ideia do apocalip-
se sobrevive ao fim das pro-
fecias religiosas. Veja-se o mi-
diatico caso do fim do mun-
do anunciado para 2012.

A forca da religiosidade
brasileira de hoje, pintada
COm Cores generosas porana-
listas que se rejubilam com
umimprovavel retorno do an-
tigo poder da religido, nado
chega aos pés da intensidade
dos movimentos messianicos

e milenaristas brasileiros nes-
sa coletanea. Até por isso,
uma das contribuicoes do li-
vro éajudar a pdrem perspec-
tiva o cenario religioso atual.

REGINALDO PRANDI
& professor de sociologia da USP

RENAN WILLIAM DOS SANTOS
& mestrando em sociologia da USP/FAPESP

MILENARISMO E
MESSIANISMO NO BRASIL
ORGANIZADORES Jodo Baptista
Borges Pereira e Renato da Silva
Queiroz

EDITORA Edusp

QUANTO R$ 52,00 (280 pags.)
CLASSIFICACAO muito bom *#




Porto Alegre tem tinico
templo de ‘igreja da ciéncia’

Centro positivista foi construido a partir da doutrina do francés Augusto Comte

Filosofia era popular

no século 19 e inspirou
movimentos politicos,
inclusive a proclamacao
da Repiiblica do Brasil _

1

PAULA SPERB
COLABORACAD PARA A FOLHA,
EM PORTO ALEGRE (RS)

0 hnico templo da Igreja
Positivista em funcionamen-
to no mundo abre suas por-
tas de madeira pintadas de
verde todos os domingos, das
10h as 13h, em Porto Alegre.

Um mestre guardido é res-
ponsavel pelas chaves do Ju-
gar, que € mantido com o
apoio de sete apostolos e cer-
ca de 30 confrades assiduos
—os simpatizantes chegam a
centenas, segundo ele,

No Rio de Janeiro ha um
templo semelhante mais an-
tigo, fechado. Em Curitiba,
positivistas se reinem numa
sala comercial. Mas é o tem-
plo de Porto Alegre o Ginico
ativo e que tem famainterna-
cional: o sociélogo Michel
Maffesoli, conhecido por tra-
tados sobre a pés-moderni-
dade, esteve ali trés vezes.

O prédio foi inauguradoem
1928 e tombado pelo patrimo-
nio estadual em 2010. A plan-
ta arquitetonica segue o pro-
jeto do filésofo francés Au-
gusto Comte (1798-1857), pro-
pagador do positivismo.

A doutrina inspirou movi-
mentos politicos no mundo
todo e, no Brasil, a proclama-
¢do da Repiblica é o princi-
pal fruto. A bandeira nacio-
nal sintetiza o positivismo
com os dizeres “ordem e pro-
gresso”, Na fachada do pre-
dio gaticho lé-se o lema origi-
nal de Comte: “Q amor por
principio e a ordem por base;
0 progresso por fim”.

0 positivismo é uma filoso-
fia, mas gerou uma religiao
elaborada por Comte.

“Ele concluiu que toda filo-
sofia e sociologia a disposi¢ao
do homem nao bastavam pa-

ra mudar a sociedade, e viu
que a religido tinha esse po-
der. E utépica a nossa doutri-
na”, afirma Erlon Jacques de
Oliveira, que é o atual guar-
dido do templo,

Oliveira adotou o positivis-
mo ha 15 anos e assumiu
o posto depois que o antigo
guardido, o empresario Afra-
nio Capelli, se “transfor-
mou”, em 2013.

“Os positivistas nao usam
a palavra morte, Usamos a
palavra ‘transformacao™, diz
Oliveira. Depois vem a “incor-
porag¢ao”, um ritual péstumo
realizado apés sete anos em
que as cinzas do positivista
sao jogadas no “bosque sa-
grado”, uma incorporagao
simbélica a humanidade.

“Avaliamos em uma ceri-
monia se a vida do confrade
foi convergente ou divergen-
te”, diz Oliveira. Os conver-
gentes tiveram vida exem-
plar, enquanto os divergen-
tes podem ter cometido atos
de corrupgao, por exemplo,
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€ nao sao incorporados.

RITUAIS E SIMBOLOS

Na infancia, Oliveira pas-
sava diante do templo quan-
doiaao parque da Redencao,
a poucos metros dali, com o
pai. O portao de ferro com a
inscricao “0Os vivos sao sem-
pre e cada vez mais necessa-
riamente governados pelos
mortos” assustava o garoto.

“Pensava que era coisa de
fantasma. Hoje entendo que
serve até como filtro, para
afastar misticos”, afirma.

‘ ‘ Comte

concluiu que toda
filosofia e sociologia
adisposicaodo
homem nao
bastavam para
mudar a sociedade

ERLON JACQUES DE OLIVEIRA
guardido do templo positivista

ERTI = Ml i

O positivismo tem como
dogma a ciéncia. Nada que
nao possaser “comprovado”,
como espiritos, por exemplo,
é propagado.

Os degraus da escada do
templo tém inscricoes que
simbolizam a evolucao da hu-
manidade. O altar € adorna-
do com bustos de “grandes
homens” que representam
areas do conhecimento, co-
mo Gutenberg (industria) e
Arquimedes (ciéncia antiga).

O positivismo tem calenda-
rio proprio, com 13 meses. O
marco zero é o ano de 1789,
da Revolugdo Francesa,

Em cultos deste més, que
para os positivistas é omés de
Descartes, do ano 226, Olivei-
ra falou sobre 0 “poder da in-
ternet, tanto para a informa-
¢ao como para a alienagao”.

Para o futuro, os planos
sao realizar osritos estabele-
cidos por Comte. “Ja realiza-
mos o flinebre, agora vamos
celebrar casamentos e bati-
zados”, revela Oliveira.

Henrigue Amaral, Aero Studio/Divulgacan

Intenor do templo positmsta é decorado com bustos de grandes personagens da historia




Forga crescente na politica na-
cional, a bancada evangélica leva
adiante suas bandeiras moralizan-
tes, procurando influir nas vota-

FOLHA DE S.PAULO ALy AL ¢oes no Congresso e assumindo
= cargos decisivos no Legislativo e
no Executivo. Mas também tem
que lidar com projetos de leis que
regulam a economia e outros cam-
pos da vida do pais, sobre os quais
os diferentes partidos a que seus
membros estao filiados certamente
tém mais a dizer que suas igrejas.
AFolha, em texto publicado em
13/10/2015, baseado em pesquisa
do Datafolha que ouviu 289 depu-
tados e 51 senadores, e uma amos-
tra nacional de 10.059 eleitores,
mostrou que os parlamentares, to-
mados em conjunto, sao menos
conservadores que a populagdo
que representam quando se trata
de temas comportamentais, como
homossexualidade e migracao.
Isso significa que leis que legi-

V R :
timermn novos costumes e mudan-
¢as comportamentais em cursono
mundo moderno podem ser apro-

vadas no Congresso e derrotadas
num plebiscito. Nao deixa de ser

» bt verdade também que o Supremo
Tribunal Federal tem se mostra-
do ainda mais a frente em termos

de liberalizacdo dos costumes,
deixando para tras o Congresso e
ainda mais distante a populagao.
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uma boa ideiado sigr_uﬁcado poli
tico desse grupo religioso, que tem
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bancada e\{a rlgiefl1ca B outros temas contrarios a moral rém, a bancada evanogriléc?r Er;f‘;aalo
ce com mais énfase. {Gteioa. destaca como |
ada por suas 181€j . ente se ;
Pr%.'e 4 pgm ca, essa participacao glontréria a modermz\aggo. dgg
<6 fez crescer. Para a atual legis- costumes: seu apoio a 1de:;ser
latura, os evangélicos elegeram ueahomossexuahdgd: c,gciedav
75 deputados& federaise t;e; asggﬁ desencorajada por todaasociete
dores. Reunidos na cham *
cada evangeélica, costumanm votar
coesos desde o inicio.




de é marcada pela taxa de 46%,
bem atras dos 27% observados
para o eleitorado e muito distante
dos 14% do conjunto do Congres-
so. Sem davida, parece ser essa
a coroa que encima seu brasio
moral, entre outras notérias re-
jeicdes antimodernas de carater
moralista. Mesmo com assento
na mais importante assembleia
do pais, a maioria dos represen-
tantes evangélicos mantém seu
foco nos costumes que a socie-
dade, cada vez mais, transforma
emmarcas do passado, Em outras
pautas, parece aprender com a
Casa e seus partidos.

ECONOMIA No campo da eco-
nomia, os deputados e senadores.
bem como a bancada evangélica,
se alinham mais a posicées tradi-
cionalmente identificadas como
de direita, ou mais proprias do
liberalismo econémico, ao con-
trario do pensamento do eleito-
rado. Congressistas. evangéli-
COs Ou nao, rejeitam mais que os
eleitores a intervencio do Esta-
do nas empresas, apostam me-
10S NOs programas sociais para
melhorar a vida da populacao e
defendem mais a ideia de que ca-
be as empresas privadas conduzir
0 Crescimento econdmico.
Quando se trata de posicao
mais afinada com o pensamento
de direita ou com certo liberalis-
mo econdmico, mesmo se pondo
mais perto do Congresso e mais
longe do povo, a bancada evangeé-
lica tende a se mostrar algo mais
radical que os parlamentares em
Seu conjunto, como é préprio das
minorias, sobretudo as religiosas.
Reunidas as questdes apresen-
tadas em um indice que situa os
8rupos pesquisados num gradien-
te esquerda-direita, constatou-se
que a bancada evangélica se posi-
ciona bem mais a direita (64%) que
0 Congresso como um todo (47%)
€ a populacao de eleitores (45%).
Mas a coisa muda de figura quan-
do separamos os temas comporta-
mentais dos econdmicos,

Ao passar do
comportamento parq
@ economia, o povo vqj
mais para a esquerda,
0 Congresso se desloca
bara a direita, e q
bancada evangélica se
mantém conservado ra

para a direita, e a bancada evan-
gélica se mantém na mesma po-
sicao de direita, embora menos
extremista.

A bancada evangélica, senta-
se a direita com o povo brasilei-
ro quando o assunto é comporta-
mento, e se senta também a direi-
ta, mas agora na companhia dos
seus pares no Congresso, quan-
do preferencialmente se trata de
assuntos econdmicos. Muda de
parceiros conforme olha ou para
0 individuo e sua intimidade ou
para o Estado e seus problemas
econdmicos. Mas ndo muda de
gosto, nem de lado. ©

No que diz respeito ao compor-
tamento, a bancada evangélica se
mostra a direita (com 42%), per-
to do eleitorado (55%), e em largo
Contraste com o Congresso, com
seus l?‘?:'b de escolhas, Quanto 3
economia, a bancada evangélica,

€0m 43% dos casos dados as alter-
nativas de direita, se aproxima do
Congresso, que marc '
com 46% e se afasta do POvo, que
prefere este lado em 30% dos casos,

Ao passar do com por-
tamento para g €conomia, o povo
muda da direita paraaesquerda, o
Longresso se desloca da esquerda
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LADO A LADO

PosicGes sobre questdes de comportamento e de economia assumidas
pela populacdo de eleitores brasileiros, conjunto dos parlamentares do
Congresso Nacional e membros da bancada evangélica, em %

:,.I
R

Bancada evangélica

Tendéncia a esquerda

A posse de armas deve
ser proibida, pois
representa ameaca a vida
de outras pessoas

Boa parte da pobreza
estd ligada a falta de
oportunidades iguais
para que todos possam
subirna vida

A maior causa da
criminalidade é a falta de
oportunidades iguais para

todos

Ndo cabe a Justiga matar
uma pessoa, mesmo que
ela tenha cometido um
crime grave

0 uso de drogas nao deve
ser proibido, porque é o
usudrio que sofre com as
consequéncias

Parlamentares

USO DE ARMAS
38 g 159

B T
T

135

ORIGEM DA POBREZA
86 9

o I |
58 5

j37

CAUSA DA CRIMINALIDADE
71 20

7+ I
I

160

PENA DE MORTE

88
86

USO DE DROGAS
1R >
VY e

15

Eleitorado

Tendéncia a direita

Possuir uma arma
legalizada deveria ser um
direito do cidaddo para se
defender

Boa parte da pobreza
esta ligada a preguica de
Ppessoas que nao querem
trabalhar

A maior causa da crimina-
lidade é a maldade das
pessoas

A pena de morte éa
melhor punicdo para
individuos que cometem
crimes graves

0 uso de drogas deve ser
proibido porque toda a
sociedade sofre com as
consequéncias




HOMOSSEXUALIDADE
A homossexualidade deve 30 46 A homossexualidade deve
sar desencorajada pol

ser aceita par toda a 71_ .1“ }
sociegade S toda a sociedade

64

CRENCA EM DEUS

Acreditar em Dels torna

as pessoas melhores

Acreditar em Deus nao

~arpecariamente torna -
uma pessoa melhor o
13

86

MAIORIDADE PENAL

53 39 g -entes que
gtem crimes devem

=1 & S
J Ser punaos ( omo agultos

27 76

INTERVENCAO DO ESTADO

15 85

d 1

J

IMPOSTO

AUXTLIO GOVERNAMENTAL
:'-T‘J 53 governo nao aeve
47 e 40 randes empresas
m_-—.ﬁ:.'_'-.. l-- ? acior que carram o
30 rsco C :

ralencia

INVESTIMENTO NACIONAL
38 58
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