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Sou a luz de Deus
Sou a luz de Deus
Sou a luz da vida

Sou a luz do amor

Estou aqui na Terra
Estou aqui na Terra
Sou a luz de Deus
Estou aqui na flor

Sou a forca do céu
Sou o brilho do mar
E s6 pensar em mim
E eu aqui estou

Vai chegar do Sol
Vai chegar da Lua
Vem la da floresta
Vai chegar, chegou®

! Alex Polari de Alverga, Nova Anunciagéo, hino 133. Disponivel em:
<http://hinarios.org/Grafica/Alex%20Polari%20-%20Nova%20Anunciacao%20-%20Grafica.pdf>



RESUMO

O conhecimento religioso, de um modo geral, como um saber desprovido de uma total
realidade, pois é associada a ele a falta de racionalidade, que € um dos pilares, da
academia, para a obtencdo da “verdade” de tudo que estd ao nosso entorno. O mesmo
acontece com os saberes populares e culturais. Desta forma, estes saberes séo mantidos
rebaixados em uma cadeia hierarquica que denota o valor de veracidade dos diferentes
tipos de conhecimento. Porém, cada vez mais, a propria academia, reconhece a
relevante importancia de ndo descartar os conhecimentos populares, que os alunos
naturalmente trazem consigo, para se obter uma maior eficAcia na construcdo da
cidadania e aproximacdo da teoria com a pratica. Nesse contexto, procuro, com 0
presente trabalho, evidenciar os espacgos religiosos como espa¢o de educacdo ndo-
formal e fazer um levantamento dos conhecimentos biologicos e socioambientais que
circulam na religido do Santo Daime, bem como analisar a forma com que o
conhecimento é aprendido pelos seus integrantes. Para tal, foi necessario fazer uma
andlise sobre as influéncias culturais que se fizeram presentes na criacdo dessa religido.
As analises foram feitas a partir de referenciais tedricos e de experiéncias
autobiogréaficas. Foi possivel constatar uma forte influéncia da natureza nos adeptos do
Santo Daime e identificar diversos saberes bioldgicos e socioambientais que permeiam
essa religido e que de forma natural fazem parte do cotidiano e em nenhum momento se
contrap8em aos saberes religiosos.

Palavras chave: Educacdo ndo-formal, Experiéncias autobiogréficas, Sincretismo
religioso, Ayahuasca - Bebida sagrada.
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ABSTRACT

The religious knowledge is treated nowadays as a knowledge without a total reality
because it is associated with the lack of rationality, which is one of the academy pillars
for the achievement of the “truth” of everything that is around us. The same happens
with the popular and cultural knowledge. Therefore, these knowledge are keep
downgraded in a hierarchical chain that denotes the veracity value of the different kinds
of knowledge. Notwithstanding, more and more, the same academy recognize the
relevant significance of not discarding the popular knowledge that the students naturally
carry with them, for the achievement of better effectiveness at the citizenship
construction and the approximation of the theory with the practice. In this context, |
look for, with the present work, point the religious spaces as spaces of non-formal
education and list the biological and socio-environmental knowledge that are present in
the Santo Daime religion as well as analyse the way in which its members learn the
knowledge. For this, it was necessary make an analysis about the cultural influences that
were present during the creation of this religion. The analyses were made using
theoretical references and autobiographical experiences. It was possible to note a strong
nature influence in the Santo Daime members and identify a vast biological and socio-
environmental knowledge that permeate this religion and that, in a natural way, are part
of the everyday, and at any time make opposition to the religious knowledge.

Key words: Non-formal education, Autobiographical experiences, Religious
syncretism, Ayahuasca - Sacred drink.
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1. INTRODUCAO

1.1. Da trajetoria de vida as questBes de pesquisa

Desde que nasci, encontro-me inserida em uma realidade pouco comum para as
pessoas que vivem em centros urbanos, pois cresci em uma comunidade do Santo
Daime?. Até meus sete anos de idade, vivi em uma comunidade localizada em Visconde
de Maua (RJ), quando completei 8 anos, minha familia mudou para o estado do
Amazonas, mais precisamente na Vila Céu do Mapid, pertencente ao municipio de
Pauini-AM, distante 923 km da capital do estado, Manaus e a 200 km de Rio Branco,

capital do Acre.

7

visdo 3801.71 km.

Figura 1: Foto de satélite mostrando marcada a Vila Céu do Mapia, Boca do Acre e Rio Branco, em um
plano afastado permitindo visualizar a localizacdo em comparagdo aos outros estados. Foto tirada a
3801,71 km de distancia da Terra. Fonte: Google earth.

%40 Santo Daime ¢ uma manifestagio religiosa essencialmente brasileira, marcada por um profundo
polimorfismo religioso e por uma singularidade especial que é a bebida sagrada, via de acesso ao auto-
conhecimento e ao desenvolvimento espiritual” ( FERREIRA, 2008, p. 8).
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Figura 2: Vila Céu do Mapia, Boca do Acre e Rio Branco em uma vista mais aproximada. Foto tirada a
1416,49 km de distancia da Terra. Fonte: Google earth.

Vila Céu do Mapia
£

w[:;‘?agwedﬁ:zg‘; GOOSIG earth

Data das imagens 013 8°32'38.15"S  67°27'11.32"0 elev 117m  altitude do ponto de visdo 123.34 km

Figura 3: Localizacdo da Vila Céu do Mapia em rela¢do ao centro urbano mais préximo (Boca do Acre).

Foto tirada a 123,34 km de distancia da Terra. Fonte: Google earth.
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Vila Céu'do Mapia
&

Google earth

Data das imagens: 4/9/2013 ~ 8°17' °36'56.11"0 elev: 126 m altitude do ponto de visdo 9.59 km

Figura 4: Vista aproximada (a 9,57 km de distancia) da Vila Céu do Mapia. Fonte: Google earth.

A Vila Céu do Mapia, criada em 1983, é o local onde Sebastido Mota de Melo®
fundou a comunidade daimista. Organizada, como toda comunidade do Santo Daime,
em sistema de gestdo comunitéria, ou seja, todos os integrantes sdo responsaveis pela
manutencdo da mesma, desde processos burocraticos até a limpeza dos ambientes.
Especificamente na Vila Céu do Mapid, essa responsabilidade é ampliada, visto que os
Orgdos governamentais ndo atuam ali devido a distancia em que a vila se encontra das
cidades mais proximas. Todos os planejamentos basicos como saneamento, gestdo de
agua e energia entre outros, sdo idealizados e aplicados pelos integrantes da
comunidade. Essa situacdo ndo é muito diferente da que encontramos em outros espagos
periféricos do pais. Sabe-se que, atualmente, o Brasil ocupa a 112% posi¢do, em um
conjunto de 200 paises, em atendimento a saneamento basico. Na regido Norte, mas de
4 milhdes de residéncias ndo possuem acesso a saneamento béasico. Em relacdo a
energia, apesar dos avangos no pais, a regidao Norte, ainda possui na area rural, quase Y4
da populacdo sem acesso a luz elétrica. Na Vila céu do Mapiéa a energia elétrica é obtida

de duas maneiras. Algumas pessoas possuem motores geradores de energia movidos a

3Sebastido Mota de Melo foi um seguidor da Doutrina do Santo Daime fundada por Raimundo Irineu
Serra. Foi o responsavel por levar a Doutrina para o interior da floresta no sistema comunitario.
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combustivel fdssil, mas a grande maioria possui placas solares para captar a energia
solar, enquanto outras ndo possuem energia elétrica e utilizam velas ou lamparinas para

a iluminagdo noturna.

Essa situacdo, infelizmente ainda tdo comum na realidade brasileira, proporciona
o campo fértil para que milhdes de brasileiros se auto-organizem e encontrem solucgdes

para seus cotidianos.

Nas comunidades do Santo Daime, de uma forma geral, e na Vila Céu do Mapia,
especificamente, devido a demanda em manter o ambiente despoluido e auto-
sustentavel, foram implementados diversos projetos socioambientais na comunidade.
Hoje em dia podemos encontrar em vigéncia projetos como a campanha lixo-no-lixo,
(que visa a conscientizacdo sobre a importancia de ndo gerar muito lixo e
principalmente, ndo depositad-los em locais inapropriados), o manejo florestal, a
agrofloresta comunitaria, entre outros. Em 14 de Junho de 1988, através do Decreto N°
96.190, foi criada a Floresta Nacional (FLONA) do Purus que em sua extensdo
incorpora a Vila Céu do Mapia (BRASIL, 2009), o que reforcou ainda mais o incentivo
para a preservacdao. No dia 2 de julho de 2013 o Instituto Chico Mendes para
Conservacdo da Biodiversidade (ICMBio) aprovou um Plano de Manejo Florestal
Sustentavel, elaborado pela parceria de diversas entidades com o intuito de atuar na Vila
Céu do Mapié capacitando os moradores a usufruirem dos recursos naturais de forma
sustentavel. Isso fez da Vila, umas das primeiras FLONASs a terem esse tipo de

autorizacao®.

Essa participacdo em agdes comunitarias ligadas a vida na floresta foi 0 meu
grande aprendizado em relacdo ao que podemos denominar, atualmente, de Educagéo

socioambiental.

Toda segunda-feira, a maioria dos integrantes da comunidade se reunia na vila
central e dividiam® as tarefas, tais como catacdo de lixo e distribuicdo de lixeiras pela

vila, limpeza da igreja’, confeccdo do almogo, plantio ou colheita de alimentos do

* Disponivel em: < http://www.isavicosa.org/pt/blog/69-aprovado-plano-de-manejo-florestal-
sustent%C3%Alvel-da-vila-c%C3%A9u-do-mapi%C3%Al1>. Acesso em 22 out. 2014.

*Hoje em dia o sistema continua sendo o mesmo. A frase encontra-se no passado, pois é um relato da
época em que eu vivia la.

®Igreja é 0 nome dado ao espaco onde acontecem as atividades religiosas do Santo Daime.
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rocado comunitario, e mais qualquer outra atividade que fosse necesséria, realizando o

chamado mutirdo.

A escola que estudei (Escola Estadual Cruzeiro do Céu) foi fundada por
iniciativa de alguns integrantes da comunidade e, durante bastante tempo, ndo contou
com apoio do governo, sendo mantida por iniciativa privada, de integrantes da doutrina
do Santo Daime de fora do pais e por professores voluntarios da comunidade. Hoje em
dia, € uma escola da rede estadual do Amazonas, e segue as normas do sistema
educacional brasileiro, mas infelizmente ha dificuldade em encontrar professores para
ministrar disciplinas como fisica e quimica (matérias que ndo tive durante todo meu
ensino médio). Contudo, sabe-se que este tipo de déficit de professores € bastante
comum em todo o pais, e especialmente em escolas de locais afastados de centros

urbanos, como nas regides ribeirinhas do Amazonas.

No entanto, na comunidade do Santo Daime, a escola possui atividades de
extensdo que agregam muito conhecimento, e principalmente, valorizam o saber
tradicional local. Essa relagdo continua, entre os conhecimentos tradicionais e 0s
conhecimentos cientificos, € o eixo pedagogico principal da escola e, também, ponto
importante na estrutura do Santo Daime, religido em torno da qual a comunidade esta
estruturada, pois o saber cientifico ndo é negado pela presenca do saber divino ou vice-

versa.

Vivendo dos oito aos dezessete anos em uma comunidade com caracteristicas
tdo peculiares e tdo diversas do que podemos encontrar em nossa sociedade baseada no
modo de producéo capitalista, pude construir conhecimentos aos quais s6 me dei conta
de terem forte vinculo cientifico, j no ensino superior, ao escolher cursar a graduacdo

em Ciéncias Biologicas.

Outra questdo que, por minhas vivéncias, também me causaram estranhamentos
ao ingressar na Universidade, foi a dissociacdo entre ciéncia e religido, pois a relacéo,
ouso dizer, dependentes destes conceitos estdo engendrados na minha esséncia. Por
enxergar desta forma é que ndo considero a religido e a ciéncia auto-excludentes como

geralmente é assumido em nossa sociedade, especialmente pela comunidade académica.

A partir dessa reflex@o sobre minha trajetoria, uma aluna de Ciéncias Bioldgicas,

oriunda de uma comunidade do Santo Daime, que viveu a maior parte de sua histéria no
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interior da Floresta Amazonica brasileira, construi a seguinte questdo de pesquisa para

minha monografia:

Quais conhecimentos bioldgicos e socioambientais circulam na religido do Santo

Daime e como 0s mesmos sdo aprendidos por seus integrantes?

Para desenvolver essa questdo, estou partindo dos seguintes pressupostos:

a) Ha uma circularidade entre os saberes tradicionais e o0s cientificos
(GINZBURG, 1986).

b) Os espacos religiosos podem ser considerados como espacos nao formais
de educacio em ciéncias (CORREA, 2012; FONSECA, 2005).

c) A ciéncia e a religido sdo conhecimentos ndo excludentes e em profundo
didlogo (FONSECA, 2005; PETERS, BENNET, 2003).

d) As trajetorias, memorias e historias de vida sdo caminhos metodoldgicos
essenciais para a reflexdo sobre a aprendizagem, em especial, a
aprendizagem em Ciéncias (LARROSA BONDIA, 2002; NOVOA;
FINGER, 1988).

Entendo como Corréa (2012, p.1) que:

Ciéncia e religido séo elementos sempre presentes em nossa sociedade e que
se interpenetram de modo a influenciar as pessoas e as instituicbes em todo o
mundo. Segundo Bennett e Peters (2003), a relacdo entre ciéncia e religido,
em sua relevancia historica, auxilia na formacéo de nossa sociedade tal como
a conhecemos, fornecendo as matérias-primas intelectuais com as quais
elaboramos nossas mentes para examinar 0 mundo em que estamos inseridos.
Muitas vezes ambas sdo vistas como interfaces antagbnicas, no entanto, ao
encara-las sob um aspecto unilateral tem-se uma visdo ingénua e simplista da
realidade.

Para realizar a pesquisa que da origem a essa monografia, utilizarei como
caminho metodologico principal, as narrativas autobiograficas. A autobiografia € uma
metodologia de pesquisa baseada no estudo das experiéncias, trajetorias e historias de

vida que pretende, por meio do registro das mesmas, realizar analises maltiplas.

Nessa monografia estruturarei os registros da seguinte forma: apresentarei uma

discussdo sobre o Santo Daime e o dialogo entre ciéncia e religido, assumirei 0S espacos

15



religiosos do Santo Daime como espagos de educacdo ndo-formal em Ciéncias e
Biologia, e apresentarei os principais temas biologicos e socioambientais que circulam
no Santo Daime, levantando as conexdes dos mesmos com 0s conhecimentos
cientificos, assumindo a circularidade de saberes (GINZBURG, 1986) e as
possibilidades de uma constru¢cdo compartilhada do conhecimento (CARVALHO,
ACIOLI, STOTZ, 2001).

16



2. MATERIAIS E METODOS

Na busca por entender os processos de ensino-aprendizagem de conhecimentos
biolégicos e socioambientais que ocorrem no Santo Daime, levantei as principais
teméticas bioldgicas e socioambientais, com as quais tive contato durante minha
vivéncia cotidiana na Comunidade Daimista, Vila Céu do Mapia, além de um
levantamento de referenciais teoricos, destacando os processos de circularidade de
saberes e de construcdo compartilhada do conhecimento. Darei énfase a Vila Céu do
Mapid, pois foi um local criado com todas as ideologias que deram origem a essa

religido e, até hoje serve como exemplo para as outras comunidades daimistas.

Segundo Carvalho; Acioli; Stotz (2001), a construcdo compartilhada do
conhecimento, trata-se de uma metodologia que vai, em contra fluxo as teorias hoje em
dia aplicadas para a construcdo do conhecimento. Os autores tratam a experiéncia como
sendo uma construcdo, onde a partir da préatica, se obtém a teoria e ndo ao contrério.
Nesse tipo de metodologia, ndo h& uma hierarquizacéo dos saberes, assume-se que para
se construir o conhecimento, deve haver uma interacdo comunicacional entre sujeitos
que possuem diferentes saberes e que tenham um interesse em comum. Desta maneira,
todos os individuos da interacdo sdo encarados como educadores, e cada um com seu
ponto de vista sobre determinado assunto contribui para uma construgcdo coletiva do

conhecimento.

Por outro lado, Abrahdo (2003) aponta para a importancia de estudos de
documentos autobiograficos, ou que possua como metodologia a narrativa do sujeito.
Este tipo de metodologia permite uma percepcao de determinado assunto, para além das
caracteristicas objetivas do estudo. Torna possivel, se fazer uma analise qualitativa,
gracas ao fato de levar em consideracdo a subjetividade do sujeito em analise. E essa
subjetividade que torna possivel perceber as variagdes nas maneiras que um mesmo
ensinamento chega a pessoas diferentes, ou seja, as distintas percepc¢des e interpretacoes

dos individuos sobre um mesmo assunto.

Muitas vezes, relatos autobiograficos ndo recebem da academia, o devido valor,
justamente pelo fato, de os métodos académicos estarem engessados para que as
subjetividades sejam descartadas e assim apenas uma “verdade suprema” secja

apresentada. Nos métodos tradicionais a memoria é tida como um mecanismo falho para
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a pesquisa. Porém, essa forma de encarar a pesquisa acaba por impedir que analises
maltiplas sejam realizadas, como por exemplo, além de avaliar uma situacdo, avaliar

também, como a mesma influencia de maneiras diferentes cada individuo.

Lopes; Lima [20--] defende que:

[...] a memoria, embora desprezada por muitos e principalmente pelo
paradigma da modernidade, ndo é um amontoado de fragmentos arruinados,
mas &, sobretudo, o conjunto das descobertas e das diversas possibilidades e
limites enfrentados que d&o razéo ao futuro e sentido ao presente.

Tendo essas analises em mente, tento neste trabalho, unir dados de referenciais
tedricos embasados na autobiografia e em narrativas, com dados documentais (de
instituicbes e conselhos nacionais e regionais) sobre os saberes cientificos e toda a
conjuntura historica, cultural e social que circundam o Santo Daime. Pois, s6 deve-se
assumir o risco de utilizar a memoria, quando é possivel fazer triangulacbes com
diferentes fontes. Assumo também, minha prépria experiéncia como base para
argumentacdo em alguns assuntos, pois acredito assim como Lopes; Lima [20--], que
em metodologias embasadas nas narrativas, € possivel se fazer uma reflexdo das
histérias narradas e encontrar convergéncias e divergéncias a respeito das que o
pesquisador vivenciou, uma vez que o pesquisador, ndo é um observador externo e ja
vivenciou préaticas muito parecidas com as do pesquisado. E importante ressaltar, que o
fato de haver identificacdo do pesquisador com as histérias narradas, ndo significa que
va haver uma interferéncia do mesmo nos fatos apresentados, mas sim, uma
compreensdo maior do que se estd sendo narrado. Larrosa Bondia (2002) ressalta a
importancia da experiéncia, mostrando que cada vez mais as pessoas apenas Sse
informam sobre a experiéncia e cada vez menos a vivem. Para ele “a experiéncia é o
que nos passa, 0 que nos acontece, 0 que nos toca. N&o o0 que se passa, ndo o que

acontece, ou o que toca”.

A seguir, sera feito um levantamento sobre o0s assuntos que permeiam o Santo
Daime, necessarios para um maior entendimento do porqué podemos considera-lo um
espaco de educacdo ndo-formal. Além disso serd feito uma discussédo sobre o que €
espaco ndo-formal de educacdo e por fim serd realizado um levantamento especifico

sobre o0s assuntos bioldgicos e socioambientais ensinados no Santo Daime.
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3. RESULTADOS E DISCUSSAO

3.1. O Santo Daime: a religido da floresta
3.1.1. Origem, histdria e sincretismo do Santo Daime

O Santo Daime é uma religido que nasceu no Brasil, em 1930, fundada por
Raimundo Irineu Serra, comumente chamado de Mestre Irineu. Ele era um homem
negro, de familia humilde, nascido no interior do Maranh&o, no dia 15/12/1892 e que
chamava a atencdo por ser muito alto. A histéria de sua vida estd diretamente
relacionada com as caracteristicas heterogéneas da religido que fundou. O Santo Daime
possui matrizes religiosas das mais diversas tradi¢cGes (indigenas, africanas, espiritas,
crista e esotérica) (ALBUQUERQUE, [20--], P.4931). Segundo Ferreira (2008), quando
ainda morava no Maranhdo, Irineu teve contato com a pajelanca, que € uma vertente
religiosa tipica do Maranhdo, que congrega elementos do catolicismo popular, das
culturas indigenas, do tambor de mina (afro-brasileira) e da medicina rustica cabocla do
Maranhdo. Diversos elementos encontrados nessas religiosidades sdo também
encontrados no Santo Daime, como o uso do maracd, o termo “doutrina”, algumas
entidades espirituais como “currupipipiragud”, algumas expressoes como “balanco” e
“firmeza” dentre muitos outros. A mae de Irineu era catdlica, o que o coloca, crescendo
em um ambiente familiar cercado de elementos do catolicismo, que por sua vez
influenciou muito na formacao da doutrina do Santo Daime, exemplo disso € a aparicao
que fez com que Irineu fundasse essa nova religido, assim como as rezas (“Pai Nosso”

“Ave Maria” etc...).
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Figura 5: Mestre Irineu, sozinho em A e com seus companheiros em B. Fonte: Google imagens’.

Em 1912, com 20 anos de idade Irineu saiu de sua cidade natal e foi para o
Amazonas, no momento onde estava havendo o aumento expressivo de extracdo do
latex. Morou durante alguns anos em diferentes lugares, inclusive nas divisas, do Brasil
com o Peru e com a Bolivia. Foi nesse momento que teve contato com a ayahuasca®,
bebida que mais tarde viria a ser renomeada por ele como Santo Daime. Para esse

primeiro contato com a bebida, existem diferentes versdes da historia.

J& para 0s momentos seguintes, os relatos convergem, conta-se que durante suas
primeiras sessdes, 0 mestre Irineu passou por diferentes experiéncias de viagens astrais.
Em uma dessas viagens, aconteceu a apari¢cdo de uma mulher para ele. Este acontecido
mudou todo o rumo de sua historia. Essa entidade ordenou que ele se preparasse,
comendo por oito dias apenas macaxeira insossa e tomando ayahuasca, pois ela lhe

entregaria uma missao, que mais tarde ele veio a saber, que era a de fundar uma nova

" Foto A disponivel em <http://2.bp.blogspot.com/-
KPVsliiGiLg/USDOrWy13zI/AAAAAAAAAWG/MhbTI0duAHE/s1600/irine3.jpg> e foto B em
http://www.afamiliajuramidam.org/comunidade/Mestre/mestre38.html>. Acesso em 12 nov. 2014.

®Bebida feita da mistura de duas plantas.
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religido (replantar as Santas Doutrinas®). Ao utilizar esse termo, fica evidenciado que a
mescla de religides e culturas, nessa nova religido, ndo se deu de forma totalmente
inconsciente, ele sabia que ali estava acontecendo um agrupamento de diferentes
saberes, tendo como base que todas as religides possuem, para ele, saberes validos e
diferentes entre si, porém ndo excludentes. Desta maneira ocorreu uma unificacdo
desses conhecimentos religiosos. Outra observacdo interessante acerca deste termo é
que, o sentido de renovagdo ¢ dado pela palavra “replantar” mostrando que desde os

primordios, o Santo Daime tem forte ligagdo com a natureza.

Ele tomou o Daime e de onde estava deitado ficava fitando a lua. La vem, la
vem, la vem e a lua ficou bem pertinho dele. Agora dentro da lua ele avistava
sentada em uma poltrona, uma senhora divina mesmo. Ai entdo ela falou para
ele: “quem ¢é que tu achas que eu sou?” Ele olhou e disse: “para mim a
senhora € uma Deusa Universal”. Ela falou: “tu tem coragem de me chamar
de satanas, isso e aquilo outro?” Ele respondeu: “ndo, a senhora ¢ uma Deusa
Universal”. Ela ainda falou: “tu achas que o que tu esta vendo agora, alguém
ja viu?”. O mestre Irineu refletiu e achou que alguém ja podia ter visto, tantos
que faziam a bebida, que ele podia estar vendo o resto. A senhora entdo disse:
“O que vocé esta vendo agora nunca ninguém jamais viu, so tu. E eu vou te
entregar esse mundo para tu governar. Agora tu vai se preparar, porque eu
vou te entregar agora. Vai ter uma preparacdo para ver se vocé tem merecer
verdadeiramente. Vocé vai passar oito dias s6 comendo macaxeira cozida
insossa, com agua e mais nada. Também ndo pode ver mulher, nem uma saia
de mulher a mil metros de distancia (FERREIRA, 2008, apud FROES, 1986,
p. 33-34).

Essa entidade feminina, que foi o divisor de aguas para que houvesse a génese
da doutrina do Santo Daime, era, para Mestre Irineu, a rainha da floresta, Nossa Senhora
da Conceicdo, uma das manifestagdes da Virgem, o que evidencia a importancia da

influéncia crista catdlica na formacao dessa religiao.

No entanto, o processo de aprendizagem escolhido por ela, sobre o que tange 0s
segredos imateriais, foi o de jejum e afastamento das demais pessoas, inclusive
interdicBes e experiéncias extaticas'®. Esse tipo de processo é muito comum nas
iniciagcBes de curadores indigenas, 0 que evidencia mescla de diferentes culturas ja no

inicio da fundacdo dessa nova religido.

® Doutrina é um termo utilizado para se referir aos mais diversos tipos de religides, seitas, entre outros,
Pois se entende que sdo instituicdes doutrinarias.

190 termo “experiéncia extatica” ¢ muito utilizado por grupos xaménicos e refere-se a todo processo de
experiéncia de transe ou “estado de inspiragdo” em que uma pessoa ¢ submetida. E chamada de extatica
porque durante todo o processo de transe, o corpo da pessoa fica parado.
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Para entender essa aparente “mistura” de inimeros preceitos e conhecimentos de
religides diferentes, recorro a Fonseca (2005) que citando Parker (1996) apresenta a

ideia de Pensamento Sincrético:

Prefiro a utilizacdo do termo “Pensamento Sincrético” ™ usado por Parker

(1996) para designar a nova configuracdo religiosa da sociedade moderna.
(...) A modernizagdo capitalista, equivocadamente, ocasionou a suposi¢do de
que a religido iria exercer uma importancia cada vez menor na sociedade,
sendo cada vez mais substituida por valores oriundos da secularizagdo, mas o
que posso notar é que, ao invés de uma profunda secularizacdo da sociedade
0 que vivenciamos é a formacdo de um pensamento popular que explica o
mundo e elabora estratégias de sobrevivéncia, através da mescla entre o
conhecimento cientifico e a cosmovisao religiosa, resultando no que Parker
denomina Pensamento Sincrético (p. 136).

A sociedade moderna capitalista insiste que passamos por um processo de
secularizacdo, ou seja, que as explicacGes divinas foram excluidas das formas de
pensamento e da constru¢do do conhecimento com o advento da ciéncia moderna, que
separou a emocdo da razdo. Como apresenta Fonseca (2005, p.168, citando
MODESTO):

Deus perde o controle da natureza (expulso por Darwin), o controle da
historia (expulso por Marx), o controle da consciéncia (expulso por Freud) e,
por fim, tem sua morte proclamada por Nietzsche. Corrigindo Nietzsche,
poderiamos dizer que, na verdade, 0 mundo moderno ndo matou Deus, mas,
com certeza, o despediu de todos os seus empregos” (MODESTO, 1996,
p.76).

Ginzburg (1986) nos aponta que os diferentes conhecimentos séo fruto da
“circularidade” de saberes e que os mesmos vdo sendo constituidos influenciando e

sendo influenciados mutuamente.

YA definicsio de Pensamento Sincrético de Cristian Parker é baseada no conceito de Sincretismo religioso
de Manuel Marzal: “Formag¢do de um sistema religioso a partir da interagdo dialética de dois sistemas
em contato um com o outro. O resultado deste dialética sera a persisténcia ou a perda total, a sintese ou
a reinterpretagdo” MARZAL, M. Analisis etnoldgico del sincretismo iberoamericano. Cristianismo y
Sociedad. 1986, n. 88, p. 27-40.
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A unificacdo de saberes de diversas culturas é frequentemente vista no Santo
Daime. H& um hino* recebido por Alex Polari de Alverga que fala justamente de uma
“Nova Era” em que as distintas religides e culturas estdo sendo unificadas: “Meu isla e

meu Javé/ recebia a vossa luz/ Eu redino Israel/ Maomé e meu Jesus” 3.

Como afirma Fonseca (2005, p. 125):

Desta forma, a criatividade popular constrdi e reconstrdi sistemas de
entendimento e explicacdo do mundo e de sua vida, usando as contribuicdes
novas e aparentemente dispares que, em contato com suas proprias crengas e
explicacbes ddo origem a novas sinteses. S0 estas sinteses que servirdo as
classes populares como forma de resisténcia as pressdes do mundo
modernizado e cada vez mais excludente.

A doutrina do Santo Daime nos da pistas da forma como a sociedade, em
continuo movimento, cria e recria formas de se relacionar com o mundo. No caso
especifico do Santo Daime, vamos encontrar em sua histéria, pistas que nos levam a
perceber a intensa circularidade entre inimeros conhecimentos, tradicionais, populares,

cientificos.

Ao receber, apo6s a ingestdo de uma bebida de ritos xamanicos, orientacdo de
uma entidade catolica (Nossa Senhora da Concei¢do), o Mestre Irineu funda uma nova
religido. Nesse momento, ele comega um processo de aprendizagem gradual, realizando
0s primeiros estudos sobre essa nova religido e recebendo aos poucos mais instrugoes,

construindo assim gradualmente as diretrizes dessa religido.

Segundo Ferreira (2008), outro seringueiro, chamado Sebastido Mota de Melo,
marca profundamente a historia do Santo Daime. Sebastido diferentemente de Irineu,
antes de conhecer o Daime, teve contato com tradi¢fes espiritas, pois desde o inicio de
sua adolescéncia teve experiéncias extra-sensoriais. Segundo Oliveira (2007), Sebastido

nasceu no municipio de Eirunepé (AM), em 1920.

12 Canticos entoados por todos os adeptos do Santo Daime durante as sessdes espirituais. Sa0 através
deles que os ensinamentos dessa religido sdo passados para 0s adeptos.

¥ Alex Polari de Alverga, Nova Anunciacdo, hino  138.  Disponivel em:

http://hinarios.org/Grafica/Alex%20Polari%20-%20Nova%20Anunciacao%20-%20Grafica.pdf> . Acesso
em 15 nov. 2014.
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Em 1965, j4 casado com Rita Gregorio, Sebastido e sua familia saem do
Amazonas com destino a Rio Branco, no Acre, em busca de melhores condigdes de
vida. Sebastido entdo houve falar sobre as curas proporcionadas pelo Santo Daime e
pelo Mestre Irineu, que ja tinha fama de curador consolidada naquela regido, e faz seu

primeiro trabalho™* espiritual no Santo Daime, pois se encontrava com uma misteriosa

doenga e buscava se curar.

Figura 6: Sebastido Mota de Melo sozinho de perfil em A e com sua esposa Rita Gregdrio de Melo em B.

Fonte: Google imagens'.

Ele ja havia se consultado tanto com médicos, quanto em centros espiritas, mas
nenhum conseguia desvendar que mal o afligia. Durante o trabalho, Sebastido desmaiou
e através de uma experiéncia extracorpdrea, viu seu corpo sendo destrinchado (onde
uma séric de “coisas” foram retiradas) e em seguida costurado por uma equipe de
médicos espirituais. Depois dessa experiéncia, Sebastido nunca mais sentiu 0s sintomas
da tal doenca e passou a seguir os ensinamentos do Mestre Irineu. Alex Polari de
Alverga escreveu um livro onde as falas e contos do padrinho Sebastido séo transcritas

fielmente. Em um desses relatos Sebastido conta essa passagem de sua vida.

¥ Trabalho é o nome dado aos diferentes tipos de rituais espirituais do santo daime onde se referencia a
sessdo espiritual como algo que depende de esforco, dedicagcdo e compromisso, ou seja, realmente um
trabalho.

> Foto A disponivel em <http://reinadodobeijaflor.blogspot.com.br/2009/09/padrinho-sebastiao.html>e
foto B em <http://www.xamanismo.com.br/Lua/SubLual1954274251t002>. Acesso em 12 nov. 2014.
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Tomei o Daime e fui para 0 meu cantinho. Era uma Concentrac&o’®. Estava
todo mundo concentrado e eu como besta, de vez em quando dava uma
olhada. Via tudo quieto, ai eu me aquietava também... Ndo sentia nada...
Olhava os outros, tudo quieto. Com um pouco comecou uma fervilhanca de
um lado do corpo, passou pro outro, eu pensei: "O tal negécio ta chegando.”
Eu fui criando medo e me deu uma desimpaciéncia, comecei reparar nos
outros. Eu quis sair do lugar onde estava, andei na pontinha do pé, mas
quando chego bem perto de onde a gente tomava o Daime ele me deu um
assopro. Eu achei tdo fedorento! A voltei para tras. Quando eu vou chegando
no banco para me sentar de novo, uma voz falou: "O homem perguntou se
vocé era homem e vocé so fez é gemer!" Foi ai que o negdcio aconteceu. O
mundo acabou-se! O corpo velho foi abaixo. O corpo no chao, e eu, ja fora
do corpo, fiquei olhando para ele. E me sentia alegre, ndo tinha nada de
doenca s6 quem sofria era 0 corpo que estava la estirado. Nesse momento se
apresentaram dois homens que eram as duas coisas mais lindas que eu ja vi
na minha vida! Brilhavam como o Sol! Mesmo que fossem feitos apenas de
fogo ndo era nada, porque o ser era muito mais bonito ainda! Traziam uma
aparelhagem que parecia muito pesada.

Quando eles chegaram, pegaram meu esqueleto todinho na méo. Puxaram
meus 0ssos por inteiro, que nem uma espinha de peixe. Olhavam e reviravam
aquela ossada, separando a costela do espinhago, depois danaram-se a tirar
tudo. Viravam e limpavam tudo. Me mostravam tudo. De repente 0S 0Ss0S
sumiram, quando dei conta ja estavam no corpo. Ai, viraram a carcaca que
sobrou e partiram em pedagos, pendurando tudo nuns ganchos. Puxaram para
fora o intestino e ficaram com ele todo na mdo. Depois pegaram o figado,
cortaram, abriram, e me mostraram. Tinham trés bichos do tamanho de um
besouro. Eram eles que andavam para cima e para baixo, provocando todo
aquele mal. Um dos homens veio bem pertinho de mim, que a tudo observava
fora do corpo, e disse: "Estdo aqui, quem estavam lhe matando eram esses
trés bichos, mas ndo tenha medo que desses vocé ndo morre mais." Ai eles
meteram os 6rgdos e o esqueleto dentro do corpo e fui acordar ja dentro dele,
(ALVERGA, 1998, p.59-60).

De acordo com Ferreira (2008), muito rapidamente Sebastido, comecou a se
destacar entre os seguidores de Irineu. Foi autorizado entdo, por Irineu, a dirigir 0s
trabalhos de Daime e a fazer o feitio!” do mesmo, na coldnia Cinco Mil (local onde
morava antes de ir a Rio Branco). Esse destaque que Sebastido, que era um novato,
recebeu provocou ciumes e tens@es entre alguns membros da doutrina, mas tudo ficava

controlado por Irineu enquanto ele estava vivo.

Com o falecimento do Mestre Irineu em 1971, acontece o primeiro grande abalo
nas relagbes comunitarias do grupo, pois j& ndo tinham mais um lider centralizador.
Sebastido continuou frequentando a igreja de Irineu, mais conhecida como Alto Santo, e

a fazer seus trabalhos espirituais e feitios de Daime na Coldnia Cinco Mil, mas em

16 Ritual do Santo Daime destinado ao auto-conhecimento, onde as pessoas permanecem por muito tempo
sentados refletindo, sobre suas questdes e trabalhando a capacidade de concentrar a mente no divino. Em
apenas alguns momentos sdo cantados hinos nesse trabalho.

YRitual por meio do qual é produzida a bebida (Santo Daime) usada nas cerimonias.

25



1974, a desavenca com a nova lideranca do Alto Santo se concretizou. Os
motivos dessa desavenca divergem entre diferentes autores, como Frées (1986) e Couto
(1989). Nesse momento entdo, Sebastido resolve liderar sua propria igreja na coldnia
Cinco Mil, onde contou com a participacdo de sua familia e simpatizantes de sua
lideranca. Era o inicio de uma nova vertente da Doutrina do Santo Daime. Desde o
tempo de Irineu, o Santo Daime j& tinha um carater comunitario e este se intensificou na

nova vertente de Sebastido.

De acordo com Greganich (2010), foi em 1980 que o entdo chamado padrinho
Sebastido, transfere a comunidade que se formou, para um local denominado Seringal
Rio do Ouro, no municipio de Boca do Acre, que se encontrava mais para o interior da
floresta, em uma zona de mata virgem. Sebastido consegue autorizagdo do INCRA para
se estabelecer la e se muda com boa parte da comunidade da Coldnia Cinco Mil
(FERREIRA, 2008). Porém, em 1982, depois de passarem todas as dificuldades de
desbravamento de uma mata virgem e ja estarem com uma infra-estrutura estabelecida,
0 INCRA barrou a conclusdo dos tramites burocraticos para a obtencdo da
documentacao definitiva do assentamento, alegando ser uma terra pertencente a uma
empresa de fora da regido. Em 1983, entdo Sebastido decide ir com seus seguidores

ainda para mais o interior da floresta, longe de qualquer centro urbano.

O destino, foi o igarapé Mapia, um dos afluentes do rio Purus, no municipio de
Pauini-AM. Toda essa empreitada s foi possivel, pela motivacdo de um aprimoramento
espiritual, que para os daimistas, esta atrelada a natureza, pois se cré que ela e suas

manifestacOes abrem portas para o divino (Idem, 2008).

3.1.2. A trajetéria de reconhecimento do uso de ayahuasca em rituais

religiosos no Brasil e os efeitos por ela provocados no ser humano

A ayahuasca (na lingua quéchua aya=pessoa, alma, espirito; wasca=corda, cipo,
liana; “cip6 das almas™) ¢ uma bebida feita a partir do cozimento de duas espécies de
plantas, um cip6 chamado jagube (Banisteriopsis caapi — Spruce ex Griseb., pertencente
a familia Malpighiaceae) e um arbusto chamado rainha ou Chacrona (Psychotria viridis
— Ruiz & Pavén, pertencente a familia Rubiaceae) da qual sdo utilizadas apenas as
folhas (ALBUQUERQUE, [20--], P.4926). A ayahuasca tem origem incerta, muitas
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lendas contam que sua origem € incaica, porém ndo ha provas dessas lendas, mas ha
fatos documentados de uma longa utilizacdo desta bebida por povos indigenas da regido
do Alto Amazonas (Acre, Peru, Bolivia, Coldmbia e Venezuela). Para as tribos desta
regido, a ayahuasca € utilizada como instrumento de cura e comunicacdo com o mundo
espiritual, sendo assim, consideradas sagradas. Hoje em dia, outras comunidades
utilizam desta bebida para realizar cultos espirituais que, geralmente sdo considerados

ritos xamanicos.

A partir do movimento de expansdo do Santo Daime para as outras regides do
Brasil na deécada de 1970, autoridades governamentais, ja na década de 1980,
comecaram a elaborar estudos para dar ou ndo legitimidade e legalidade para o uso da
bebida. No final da ditadura no Brasil em 1982 foi formada uma comissdo
multidisciplinar para averiguar in loco o fenémeno do Santo Daime. Esta comissdo era
composta por médicos, antropologos, psicologos, representantes do Ministério da

Justica, Policia Federal e Exército.

Em 1984, o Conselho Nacional de Entorpecentes (CONFEN), o6rgdo do
Ministério da Justica, cria 0 Grupo Multidisciplinar de Trabalho (GMT) para realizar
estudos acerca dos rituais com ayahuasca. Entre 1985 e 1986 este grupo realizou
diversos estudos, sobre os vegetais que compdem a bebida ayahuasca, e visitou
comunidades usuérias. Em 1987, é publicado entdo, o relatério sobre estes anos de
pesquisa. Nesse relatorio o entdo Conselheiro do CONFEN, Doutor Domingos
Bernardo Gialluisi da Silva S&, Presidente do Grupo de Trabalho, conclui que as
espécies vegetais que compde a ayahuasca, ndo deviam constar na lista de substancias
proscritas pela Divisdo Médica (DIMED) do CONFEN. Dentre as razdes para que a
ayahuasca usada em rituais religiosos nao fosse reconhecida como droga, destaca-se a
analise feita sobre a vida social do individuo, onde constatou-se que ndo ha nenhum
prejuizo, pelo contrario, a comissao concluiu que os grupos de usuarios de ayahuasca,
tinham um maior grau de organizacdo social se comparado aos grupos de pessoas de
regides proximas, que nao eram usuarios. Outras razdes foram os étimos indicadores de
qualidade de vida (auséncia de alcoolismo, desnutricdo cronica, mortalidade infantil e
delinquéncia quase zero, auséncia de violéncia, padrdes dignos de moradia, alimentacéo
e trabalho). Em relacdo aos resultados de pesquisas farmacoldgicas, concluiu-se que a
ayahuasca ndo apresenta caracteristicas de uso abusivo como em drogas, devido a
auséncia de alteragdes comportamentais e 0 uso ritualistico descontinuo. Em relacdo aos
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compostos presentes na bebida, concluiu-se que ndo deveriam ser vetados pela DIMED,
por ndo oferecerem riscos ao ser humano, caso contrério, outras substancias encontradas

no café, suco de laranja, entre outros, também deveriam ser incluidos nessa lista.

Em 1991, por conta de uma denuncia andnima, o conselheiro do CONFEN,
Paulo Gustavo de Magalhées Pinto, Chefe da Divisdo de Repressdo a Entorpecentes do
Departamento de Policia Federal decide que “a questdo da ayahuasca” deveria ser
reexaminada. Assim, novos estudos foram feitos, e em 1992 sai a conclusdo de que nao
havia razéo para mudar o parecer de 1987 e que seria feito um acompanhamento do uso
ritual da bebida sem adotar orientagdo proibicionista. Toda essa conjuntura que tenta
colocar a ayahuasca na ilegalidade, mostra o preconceito que a comunidade tradicional

tem com religides populares.

Em 1998, o governo extinguiu 0 CONFEN, e fundou em seu lugar o Conselho
Nacional Anti-drogas (CONAD), que passa a ter mais atribui¢cdes. Em 2002, novo GMT
foi definido e em 2004 apds uma reavaliacdo, 0 CONAD reconhece a legitimidade do
uso religioso da ayahuasca e a legitimidade da pratica. Desde entdo, continuou se
discutindo e estudando o assunto e, somente em 2006 0 GMT elabora um relatério final
legitimando o uso ritualistico da ayahuasca e dando um parecer detalhado sobre o0s anos
de estudos. No dia 26 de janeiro de 2010, o referido relatério foi dado como aprovado e
publicado no Diério Oficial da Unido (No.17, pg 58, a resolucéo N.1 do CONAD)®.

Como mencionado anteriormente, a ayahuasca é formada pelo cozimento de
duas plantas. Uma é um cip0, a Banisteriopsis caapi e o outro um arbusto, a Psychotria
viridis. No primeiro, sdo encontrados alguns alcal6ides (harmina, harmalina e
tetrahidroharmina), enquanto o segundo possui em sua folha uma substéncia chamada
N,N-dimetiltriptamina (DMT) que naturalmente esta presente em diversas plantas e no
metabolismo de varios mamiferos, inclusive o do ser humano, mas é considerada como
uma substancia psicotropica. Do ponto de vista farmacologico a ayahuasca € muito
interessante, pois, se ingerida oralmente, a DMT seria degradada pela monoamina

oxidase presente no trato digestivo do ser humano e desta maneira, ndo chegaria a

" Os dados sobre a legalizacio da ayahuasca foram compilados dos seguintes sites:

<http://www.mestreirineu.org/liber_gmt_2006.htm>,
<http://www.santodaime.org/institucional/historico.htm>,
<http://www.santodaime.org/institucional/ata_confen.htm>,
<http://www.trabalhadoresdaluz.org/site/?page_id=173>e <http://oqueesantodaime.blogspot.com.br/>
Acessado em 10 nov. 2014.
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corrente sanguinea. Porém, os alcal6ides do cipé atuam como inibidores desta enzima
fazendo com que a DMT ndo seja degradada por ela. Essa substancia psicotropica
provoca um aumento da percep¢do de pensamentos e estimulos internos e externos,
porém se da com alto nivel de consciéncia e auséncia de confusdo (GREGANICH,
2010).

Figura 7: Desenho cientifico e foto de Banisteriopsis caapi em A, e de Psychotria viridis em B. Fonte:

Google imagens.*®

Devido a essas caracteristicas, as religies ayahuasqueiras sdo alvo de
preconceitos, o que é reforcado pela midia, pois esta, passa uma imagem distorcida
como sendo “religibes que fazem uso de drogas” e que sendo assim 0s praticantes
correriam e ofereceriam risco a seguranca fisica e mental de si proprios e dos outros,
pois sdo atribuicdes feitas comumente a respeito do uso de drogas. Entretanto, isso é
um engano. Estudos biomédicos de saude fisica e mental, demonstram que esse
principio ativo, ndo age da mesma maneira que as drogas comuns. Em individuos que
fazem o uso da ayahuasca em contexto religioso por mais de dez anos, o funcionamento
neurocognitivo se apresenta de maneira normal (CALLAWAY et al., 1999; GROB et
al., 1996). Ha uma relativa auséncia de psicopatologias nos membros adultos do Santo

Daime (HALPERN et al., 2008), adolescentes mostram perfis neurofisiolégicos e

1% Montagens feitas por mim a partir de fotos disponiveis em:
<http://www.aguiadourada.com/imagens/jagube_rainha.jpg>
<http://toptropicals.com/pics/garden/05/8/8536.jpg> e < http://plantnews.net/wp-
content/uploads/2014/04/blog-post3.jpg>. Acesso em 10 nov. 2014.
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psiquiatricos normais com desenvolvimento de tomada de decisdo também normal,
além disso, demonstram auséncia de uso problematico de drogas (SILVEIRA et al.,
2005; DOBKIN de RIOS et al., 2005; DOERING-SILVEIRA et al., 2005). Além de se
verificar a auséncia de danos provindo do uso religioso da ayahuasca, alguns estudos
biomédicos e etnograficos corroboram para um possivel potencial terapéutico do uso da
mesma para diminuicdo de problemas relativos ao uso abusivo de drogas (GROB et al.,
1996; LABATE et al., 2010) e transtorno de ansiedade e humor (FORTUNATO et al.,
2010; SANTOS et al., 2007). Desta maneira € evidenciado que além de ndo provocar 0s
danos que muitas pessoas acreditam que causa, a ayahuasca ainda ajuda a combater

alguns deles.

Alguns pesquisadores que estudam rituais com substancias psicoativas, discutem
sobre uma terminologia mais adequada do que alucindégeno ou drogas, pois entendem
que essas palavras vém carregadas de preconceitos e conotagcdes negativas, como
degradacdo fisica, social e psicoldgica do individuo, além do que, a “alucina¢do” ¢é algo
“ndo real”, 0 que ndo representa os verdadeiros efeitos dessas substancias nos
individuos e na sociedade (ARAUJO, 2010; VILELA, 2008). As sociedades que
utilizam plantas, detentoras de substancias psicoativas, em seus rituais, as consideram
plantas mestras, ou seja, acreditam que tais plantas, sdo sabias e assim professoras e
curadoras. Desta maneira, as substancias presentes no Daime e em outras “plantas de

"2 530 chamadas de entedgenas. Esta denominagdo

poder” ou ‘plantas professoras
representa melhor o que essas plantas significam para essas sociedades. Esta palavra
deriva de enthos, que em grego significa “Deus dentro”, portando uma substancia
entedgena é considerada como aquela que leva alguém a ter Deus dentro de si
(MacRAE, 1992 apud ARAUJO, 2010). Para Greganich (2010), a ayahuasca somente
abre “portas” para outras formas de percepc¢do da realidade e cada sujeito, de acordo
com 0 seu proprio contexto subjetivo depositaria os contetdos significantes para ele

durante a experiéncia.

20 Os dois termos, “plantas de poder” e “plantas professoras” esta ligado a tradi¢des do alto amazonas,
onde nao € considerado, que essas plantas, possuem apenas qualidades fitoterapicas, mas que provém de
um ser astral que se encontra dentro da bebida.
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3.1.3. A organizagdo institucional, teoldgica e liturgica do Santo Daime

Na década de 1970, muitas pessoas de outras regides do pais procuravam o
Daime pelos mais variados motivos. Esse processo migratorio, de busca por algo novo
era muito comum, principalmente para os jovens da época, devido a toda conjuntura
ideologica e politica do momento. Com esses novos adeptos chegando, Sebastido
decidiu institucionalizar a igreja como pessoa juridica, personificando a comunidade
como entidade religiosa e filantropica e estabelecendo claramente, através de seu
estatuto, a linha de trabalho espiritual (criada a partir da linha de Irineu) seguida por ele
e seus seguidores. Esta entidade recebeu o nome de Centro Eclético da Fluente Luz
Universal Raimundo Irineu Serra (CEFLURIS).

O CEFLURIS, desde entédo, € o 6rgao responsavel por estabelecer as diretrizes
das igrejas que seguem a linha espiritual de Sebastido. Constitui um eixo aglutinador do
movimento daimista. Através dele, é possivel saber quais sdo as igrejas, ao redor do
mundo, que seguem esta linha, pois todas devem ser cadastradas. Passam por ele
também, os registros e distribuicdo do Daime (bebida) pelo mundo. Cada igreja
fundada, deve ter um dirigente apto a conduzir os trabalhos espirituais, e para isso,
deve-se ter a permissdo do CEFLURIS. Geralmente essa decisdo esta atrelada a
autorizacdo pelo Padrinho Alfredo Gregério de Melo, filho do Padrinho Sebastido e que
atualmente tomou o posto de seu pai e é tido como autoridade maxima, junto com sua
mée, dentro da linha de Sebastido. Algumas igrejas hoje em dia, seguem a linha de
Sebastido e possuem comandante com autorizacdo para dirigir os trabalhos espirituais,
mas ndo sdo registradas no CEFLURIS, isso muitas vezes acontece por conta de

produzirem seu préprio Daime e ja terem certa autonomia.

O estatuto do CEFLURIS passou por processos de transformacdo ao longo dos
anos, pois como € de se esperar, as circunstancias ao redor, normalmente mudam, e
assim novas normas devem ser debatidas para contemplar as demandas que
eventualmente surgem. Em 1989, no primeiro encontro das igrejas daimistas no Céu do
Mapia foi aprovado um novo estatuto. Este fez com que o CEFLURIS, que antes era
uma entidade de ambito apenas regional, passasse a um nivel nacional com perspectiva

de se torna uma entidade de nivel internacional.
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Hoje em dia sdo registradas 20 igrejas no sudeste, 6 no centro-oeste, 7 no sul, 5
no norte e 8 no nordeste, além de igrejas fora do Brasil e os chamados “pontos”, que
possuem geralmente poucos membros e ndo recebem status de igreja. Estima-se que

existam 30 igrejas na Europa®.

O Santo Daime, por ser uma religido de origens tdo ecléticas, ndo possui um
documento central para ser seguido, como por exemplo, a Biblia para os cat6licos.
Recomenda-se inclusive ler a Biblia, por ser uma religido com base cristd. Passagens da
mesma muitas vezes sao lidas durante os rituais. Porém, ha uma juncdo dos
fundamentos das diferentes religides que influenciaram na origem do Santo Daime.
Esses fundamentos ndo sdo encarados de maneira excludentes um do outro, mas apenas
interpretados com uma viso que permite a existéncia de todos. E comum, por exemplo,
em um mesmo trabalho espiritual ter leituras de livros do kardecismo e também
passagens biblicas. Mas prioritariamente, 0s ensinamentos dessa religido sdo passados

através dos hinos cantados durante as cerimonias.

Do ponto de vista hierarquico, ha claramente uma contribuicdo das religides
afro-brasileiras e xamaénicas onde, se faz necessario, ter um ou mais “lideres”
capacitados a conduzir os trabalhos. O termo “padrinho” ¢ utilizado, desde a época de
Sebastido, geralmente para se referir as pessoas que sao dirigentes de igreja, porém vé-
se de uma maneira geral, que os seguidores somente chamam alguém assim, quando
reconhece sua autoridade no campo espiritual. H& unanimidade em chamar de madrinha
a esposa de Sebastido, Rita Gregorio, e de padrinho, dois de seus filhos, Alfredo
Gregério de Melo e Valdete Mota de Melo. Mesmo tendo essas terminacdes, a
concepcdo geral € de ndo haver hierarquia, pois todos sdo considerados iguais e irmaos
uns dos outros inclusive de Jesus Cristo, por isso muitas vezes nos referimos aos

integrantes da igreja como a irmandade.

O Santo Daime ¢ repleto de simbologias em cada detalhe da religido. Os adeptos
utilizam uma roupa especial durante as cerimonias chamada de farda. Esta é diferente
entre os homens e as mulheres. Existem dois tipos de farda, a azul e a branca. A

primeira é geralmente utilizada em trabalhos mais curtos como a concentragéo, trabalho

2! Esses dados sobre o CEFLURIS foram obtidos através de uma compilagdo dos seguintes sites:
<http://www.santodaime.org/institucional/index.htm>,
<http://www.santodaime.org/institucional/sintese.htm>e
<http://ambienteacreano.blogspot.com.br/2005/11/santo-daime-agora-no-cinema.htmi>
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de cura e hinarios ndo oficiais. A segunda é utilizada nos grandes festejos, dias de
hinério oficial. Suas cores referem-se a Bandeira Nacional. O branco remetendo a
pureza, o azul ao manto de Nossa Senhora da Conceigdo e 0 verde a esperanga e as

matas.

A farda azul para as mulheres é composta por uma saia azul, longa e plissada,
uma blusa branca de manga curta com botdes na frente e uma gravata borboleta. No
lado esquerdo da blusa, ha um bolso onde se encontra desenhado a sigla (C.R.F.) do
primeiro nome que Irineu Serra deu a sua igreja (Centro de Regeneracdo e Fé), e a
estrela de seis pontas, simbolo marcante na doutrina. Para os homens a farda azul é
composta de calca azul, camisa branca de manga longa e gravata azul. Além disso,

penduram no peito uma estrela.

A farda branca é mais complexa. Para as mulheres é composta por uma saia
longa branca e plissada, uma blusa branca de manga longa e por cima é colocado um
saiote verde plissado e uma faixa verde em forma de “Y” que atravessa o peito
diagonalmente e simboliza a protecdo contra forcas negativas, esta parte da farda é
conhecida como “verde”. Além disso, simbolizando a evocacdo da miracdo® e as
energias de alegria, sdo colocadas no ombro, fitas coloridas. Em um lado do peito ainda,
é pendurada a estrela e do outro a “flor” (para as mulheres casadas) ou a “palma” (para
as criangcas ou mocas). A coroa utilizada simboliza a ligacdo com o astral, somente as

mulheres sdo coroadas porque sdo tidas como as representantes da Rainha da Floresta.

Para os homens a farda branca é composta de calca, blusa de manga comprida e
paletd, todos brancos, e uma gravata azul, que assim coma faixa nas mulheres,
simboliza uma protecdo contra forgas negativas. Na lateral da calga tem um friso verde.

Eles também penduram no peito uma estrela.

22 Nome dado ao estado de inspiragdo provocado pelo santo daime.
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Figura 8: Farda branca. Em A e B a farda e coroa das mulheres, respectivamente. Em C a dos homens.

Fonte: Google imagens®.

A estrela que é pendurada no peito, tanto pelos homens quanto pelas mulheres,
tem significado especial. Trata-se de uma estrela de seis pontas, simbolo do Rei
Salomdo, formada a partir de dois triangulos sobrepostos representando 0 universo
interno e externo. No centro desta estrela tem uma lua simbolizando a Rainha da
Floresta, pois foi na lua que Irineu a viu. Acima desta lua ha uma aguia em posicéo de
Voo, simbolo da visdo ilimitada e da nobreza que voa acima das “nuvens negras da
ignorancia”.

A estrela no peito tem importancia fundamental do compromisso do fardado
com a igreja. Quando uma pessoa se farda, é feito a ceriménia de fardamento, onde em
um momento o dirigente do trabalho coloca a estrela no peito da pessoa que esta se
fardando. O fardamento implica na aceitagdo dos preceitos da doutrina e em assumir 0s
compromissos espirituais da mesma. E importante ressaltar, o significado simbolico de
iniciacdo que o fardamento possui, e que este passo deve ser dado por livre e espontanea
vontade do aspirante sem pressdo de terceiros, pois se trata de um chamado espiritual
individual. A pessoa que pretende se fardar deve ter sinceridade de propdsito e

consciéncia do compromisso que est4 assumindo?”.

% Disponivel em < http://fardamentosantodaimeflormosura.blogspot.com.br/2012/11/fardamento-
completo_27.html > e < http://reluzlojavirtual.loja2.com.br/category/362993-Reluz-Fardas-Acessorios-
do-Santo-Daime/3 >. Acesso em 12 nov. 2014

% Disponivel em <http://www.xamanismo.com.br/Lua/SubLual1858974621t005>. Acesso em 12 nov.
2014.
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Figura 9: Estrela que os fardados colocam no peito. Fonte: Google imagens®

A igreja, também deve ter um formato especifico, preferencialmente na forma de
estrela de seis pontas, simbolo de Salomdo, desta maneira, no centro é formado um
saldo em forma de um hexégono que € onde os rituais sdo feitos. Nas pontas da estrela
funcionam outras estruturas, como o despacho do Santo Daime, quarto para
atendimento de pessoas que eventualmente passem mal, quarto para criancas dormirem,
bancos para os integrantes descansarem um pouco, entre outros. Muitas igrejas nao
conseguem fazer sua estrutura fisica desta maneira. Isto ndo representa nenhum
problema desde que o espaco fisico do saldo seja distribuido de forma hexagonal. Este
formato € importante para 0 momento do trabalho, pois se cré, que as pessoas devem
estar dispostas de maneira a equilibrar as energias. O hexagono é dividido em seis
triangulos, denominado batalhdo, dentre os quais trés sao para as mulheres e trés para os
homens, ficando os homens de um lado e as mulheres do outro. Em cada um dos lados,
ainda sao feitas divisGes, cada um dos trés triangulos representam separadamente o
batalh&o das criangas, o dos solteiros e o dos casados. Estas divisdes visam equilibrar a
energia que flui durante a sessdo espiritual. No centro do saldo fica uma mesa, também
em forma de estrela, onde séo depositados objetos simbolicos como cruzeiro, copo de

agua para fluidificar e velas.

% Foto disponivel em: <http://www.santodaimecaxias.com.br/media/gerenciamento/fardados/221_1.jpg>
. Acesso em 11 nov. 2014.
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Figura 10: Foto de uma maquete (sem representacdo do teto) da igreja em forma de estrela. Fonte:
<http://estruturasdemadeira.blogspot.com.br/2008/07/igreja-da-floresta-cu-do-mapi-amazonas.html>
Acesso 2 nov. 2014,

E importante ressaltar que existem trabalhos espirituais do Daime que ndo s&o
feitos na igreja, como por exemplo, os trabalhos de terreiro (Umbandaime) que
geralmente s&o feitos em uma clareira no meio da mata. As roupas usadas ndo séo as

fardas e sim uma roupa branca (saia para mulheres e cal¢a para homens).

Como ja citado anteriormente, na Religido do Santo Daime, existem varios tipos
de trabalhos espirituais com objetivos e conjunturas diferentes um do outro.
Primeiramente, a terminologia “trabalho” ¢ utilizada para qualquer um dos rituais
espirituais presentes no Daime, pois todos sdo considerados um trabalho espiritual.
Dentre os oficiais, estdo as concentragdes que acontecem todo dia 15 e 30 de cada més e
tem o objetivo de trabalhar a concentracdo e o0 autoconhecimento, através da
introspeccéo realizada e facilitada por esta cerimdnia em que na maior parte do tempo
o0s integrantes ficam sentados e em siléncio coletivo. Os trabalhos de cura e mesa branca
sdo mais voltados a trabalhar a cura propriamente dita e a mediunidade, possuem mais
influéncia do kardecismo. Os hinarios sdo encarados como festejos, ja que sdo datas
comemorativas, como dias Santos e aniversarios, onde 0s integrantes passam a noite

toda bailando e cantando. O termo ‘“hinario” € referente a juncdo de varios hinos
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recebidos por uma pessoas e escritos em ordem de recebimento em um caderno e por
isso o trabalho espiritual que destina-se a cantar um determinado hinario recebe o
mesmo nome. Desta forma chama-se de hinério a juncao de hinos e o trabalho espiritual
que destina-se a canta-lo. Os trabalhos de “Umbandaime” sdo realizados nas datas de
celebracdo das entidades umbandistas como, por exemplo, os orixas. Assemelha-se
muito aos rituais de umbanda, com a diferenca principal de tomada do Santo Daime e a

auséncia do uso de guias no pescoco e de velas coloridas.

Além desses trabalhos que mencionei, podem eventualmente acontecer trabalhos
destinados a alguma coisa ou grupo especifico, como o trabalho de criancas por
exemplo. Independentemente do tipo, todos os trabalhos do Daime passam por um
periodo de abertura, com rezas como “pai nosso” ¢ “ave Maria” por exemplo, um de
execucdo, que é o trabalho propriamente dito, e um de encerramento, onde sdo cantados

hinos de encerramento e finaliza com as preces e rezas nhovamente.

Durante cada trabalho, hd o encarregamento de alguns cargos a determinadas
pessoas, como por exemplo, a pessoas que servem o Daime e os fiscais do saldo. Os
fiscais geralmente sdo pessoas com muito tempo de casa, pois € um cargo que exige
experiéncia e um entendimento especial sobre a doutrina além de sensibilidade com o
proximo. Eles além de fazerem seus trabalhos espirituais, devem estar o tempo todo em
alerta para as energias que passam pelo saldo e para eventuais alteragcbes que possa
acontecer no saldo e nas pessoas. Desta maneira eles organizam o saldo e auxiliam as

pessoas que estejam passando por um momento espiritual dificil.

A Doutrina do Santo Daime é extremamente musical. Os ensinos sdo passados
através do que é chamado de hino. Os hinos sdo cénticos entoados durantes todas as
cerimdnias do Santo Daime e ¢ através deles que os “seres divinos” Se comunicam e
passam 0s ensinamentos aos adeptos dessa religido. Para os adeptos, 0s hinos ndo sao
como mausicas ou canticos comuns, e jamais chamardo um hino de musica. O que o
difere dos outros tipos de cangdes € que as musicas sdo compostas e 0s hinos séo
“recebidos”. Enquanto um compositor tem liberdade de mexer e lapidar sua musica,
uma pessoa que recebe hinos ndo tem essa liberdade. Os hinos devem ser cantados tal
como a entidade ofertou a pessoa. Os adeptos relatam que o hino ja vem pronto, alguns
relatam que chegam a realmente escutar a can¢do e nao apenas se sentirem inspirados.

As maneiras e 0s locais onde as pessoas relatam receber os hinos variam. Os seres
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divinos que entregam o0s hinos também variam, e muitas vezes quem recebe nao sabe
exatamente o0 nome da entidade que o ofertou. Qualquer pessoa da doutrina tenha uma
mediunidade aflorada esta apta a receber hinos, pessoas que nunca tiveram contato com
a masica ja receberam hinos, assim como diversos musicos. Estes relatam que ha uma
diferenca enorme entre o mecanismo de receber e o de compor. Enquanto que para
compor se faz necessério ter a mente ativa, pensando e repensando sobre a musica em
criacdo, para receber € preciso deixar a mente esvaziada de pensamentos para que as
mensagens do seres divinos possam entrar. Como ndo sao vistos como uma composicao
qualquer, os hinos recebem um carater sagrado e serve de base para os ensinamentos da
doutrina (FERREIRA, 2008; RECHEN, 2007).

Durante os rituais, que ndo sdo sentados, os adeptos bailam na cadéncia dos
hinos. O bailado € uma espécie de danca, onde todas as pessoas no saldo se
movimentam na mesma cadéncia e na mesma direcdo. No chdo do saldo, onde
acontecem os rituais, estd pintada a diviséria entre cada batalhdo, além de sequéncias de
retdngulos que delimitam o espaco do bailado. Desta forma as pessoas ficam perfiladas
cada um em seu lugar. Ha trés diferentes tipos de bailado, a valsa, a marcha e a
mazurca. Nos rituais de Umbandaime ndo ha bailado, as pessoas se dispdem em roda
deixando espaco no centro do terreiro para as incorpora¢@es, na roda também ficam
pessoas que ndo estdo incorporadas, elas devem sarava (danca que expressa 0S
movimentos dos Orixas, para cada Orixa existe uma danca, que muitas vezes as pessoas

realizam intuitivamente, ¢ uma forma que leva o médium a entrar em transe .

Além dos rituais que descrevi, destaca-se o ritual de feitio do Daime, que é o
trabalho de preparacdo da bebida sagrada. Esse € 0 momento especial, pois acredita-se
que o0 Daime ndo é apenas uma bebida, mas um “ser divino" que desperta o Deus dentro
de cada pessoa. Segundo Ferreira (2008), a unido do cipd, da folha, da agua e do fogo
materializa o “sangue de cristo” em forma de Daime. No ritual do feitio, ndo sdo
utilizadas as fardas, os homens usam cal¢ca e blusa normais e as mulher usam saia
comprida e blusa também normais. E um ritual extremamente ordenado e com divis&o
de tarefas. As mulheres sdo responsaveis pela limpeza das folhas e por preparar o
almoco para todos durante a limpeza, as mulheres sentam em torno de montes de folhas
anteriormente catadas, e as limpam e inspecionam uma a uma para averiguar quais estdo
boas para o preparo de Daime e quais ndo. Durante todo esse processo sdo cantados
hinos. Os homens se responsabilizam por colher as folhas (as mulheres também podem
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colher) e os cip6s nas matas, limpar e macera-lo e também cuidam de todo o processo
de cozimento das plantas na fornalha. Assim que o cipd estiver limpo, inicia-se
processo de maceracdo conhecido como ‘“batecdo”, pois esta se faz com auxilio de
grandes marretas de madeiras, para bater no cip6 até que ele se destrinche em fibras.

Durante esse processo, todos os homens batem no cipd na mesma cadéncia, e cantam

hinos no ritmo da “batecdo”.

Figura 11: limpeza das plantas. Mulheres limpando a Rainha em A e homens Limpando o Jagube em B.
Fonte: Google imagens?®.

Figura 12: Em A, marretas para macerar o Jagube e em B homens macerando-o (bate¢do). Fonte:

Google Imagens?’.

?® Disponivel em:
<http://4.bp.blogspot.com/_40Z9cXHS9%eY/SX40CtXRoal/AAAAAAAAAWK/CBrFaEuzSWE/s400/fei
tio2.jpg>. Acesso em 20 nov. 2014.> e <http://www.santodaime.org/images/feitio2_p.jpg>. Acesso em 20
nov. 2014.

27 Disponivel em: <http://1.bp.blogspot.com/-PF1KhelGksE/T-z11ZgwpXI/AAAAAAAAAWS/XUGNF-
SdUO0s/s1600/sj2.jpg> e <http://www.portalmedquimica.com.br/images/noticias/daime_fd.jpg > Acesso
em 20 nov. 2014.
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Durante todo o processo do feitio, desde a colheita das plantas até o seu
cozimento, os homens e mulheres tomam Daime, cantam hinos e evitam conversas, pois
ali estd sendo preparando a bebida sagrada e as energias devem estar direcionas a isso.
Deve-se ter uma busca por uma vibracdo mental positiva mantendo uma corrente
harmoniosa. E um momento onde se deve ter o maximo de respeito pelos seres
presentes nas plantas de poder que compdem o santo Daime. O feitio do Santo Daime,
para além do preparo material da bebida, é considerado uma alquimia espiritual e por

isso o lado espiritual e material devem estar em perfeita harmonia.

Figura 13: Cozimento do Daime. Fonte: Google imagens®.

E importante ressaltar que a matéria primaria para realizaco do feitio de Daime
provém de plantacdes, geralmente num sistema onde ha mesclas nas espécies vegetais
plantadas, ou da floresta, onde se toma cuidado sempre com 0 manejo dessas plantas.
Como ja foi falado, a relacdo que os adeptos do Daime tem com a natureza, em especial
com a floresta, é de respeito e admiracao, pois é ela quem oferece o alimento do corpo e
da alma. De acordo com Araujo (2010), essa relacdo de adoracdo aos elementos naturais
como o sol, a lua, as estrelas, as aguas, a terra e as florestas, € uma heranca das crencas
xamanicas do Alto Amazonas e estdo presentes constantemente nos contetdos dos
hinos. Essa relagdo do sagrado vinculado a natureza é chamada pelo autor de
teoecologia e parte do pressuposto, de que a natureza além de ser indispensavel para a
sobrevivéncia da humanidade é também uma fonte de cura e ensinamentos. Vemos aqui,

mais um exemplo da presenca do sincretismo nessa religido. Irineu cristianizou a

% Disponivel em:
<http://3.bp.blogspot.com/_40Z9cXHS9%eY/SXAN6BIrW7I/AAAAAAAAAWC/SKMIUUCcLidK/s400/feit
iol.jpg>. Acesso em 20 nov. 2014.
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doutrina sem invalidar os valores xamanicos, pois assume que Jesus esta nesses

elementos naturais, logo 0os mesmos séo parte de Jesus e devem ser adorados.

3.2. Espacos de educacéo nao-formal

3.2.1. O espaco religioso do Santo Daime como um espaco de Educagdo

nado-formal

Assumo nesse trabalho que o espaco religioso do Santo Daime é um espaco de
educacdo ndo-formal de construcdo de conhecimentos biologicos e socioambientais.
Para essa afirmacdo baseio-me em Corréa (2012, p.7) ao afirmar que terreiros de

Umbanda sdo espagos de Educacéo ndo-formal:

Considero o terreiro de Umbanda como um espaco de educagdo ndo-formal.
O terreiro representa um simbolo de identidade para os adeptos da Umbanda,
contribuindo para a construcdo coletiva do grupo (importante traco da
educacgdo ndo-formal na atualidade). As relagbes se fundamentam no critério
da solidariedade e de identificacdo de interesses comuns. Além disto, neste
espaco ha a intencionalidade no processo de ensino-aprendizagem, e 0s
contetdos surgem das necessidades cotidianas do terreiro, além disso, o
método de aprendizado parte da cultura prépria do grupo. O terreiro de
Umbanda pode ser considerado um espago em potencial para o estudo do
processo de ensino-aprendizagem em Ciéncias, uma vez que esta religido
utiliza-se de elementos naturais, como as plantas, em suas cerimdnias. Estes
elementos sdo fundamentais para sua expressdo religiosa, e o0
compartilhamento e manutencdo destes conhecimentos significa a
preservagdo da identidade cultural e religiosa da propria Umbanda (grifo
meu).

Os espacos religiosos do Santo Daime podem ser considerados espacos de
Educacdo ndo-formal devido a presenca de elementos como a construcdo coletiva do
grupo, a intencionalidade no processo ensino-aprendizagem, a relacdo entre 0s
conteudos e as necessidades cotidianas e a origem do aprendizado na cultura do grupo,
uma vez que Corréa apresenta esses elementos para caracterizar um espago de educagdo

ndo-formal.

De acordo com Favero (2007) a terminologia de origem anglo-sax6nica que
classifica a educagdo como formal, informal e n&o-formal, surge na década de 1960,

juntamente com a crise escolar apds a Segunda Guerra Mundial. Essa crise instaurou-se

41



na escola tradicional, pois a demanda escolar ndo foi atendida satisfatoriamente pelo
sistema escolar do Primeiro Mundo e principalmente porque comegou ai, 0
questionamento sobre a eficicia desse sistema como veiculo de promogdo social, visto
que a escola tinha que trabalhar como instrumento de formacéo ideoldgica, a servigo do
Estado. Além desses fatores, também havia o questionamento sobre a eficacia do
sistema escolar na formagéo de recursos humanos mirando a nova demanda acerca de
tarefas para o cémbio industrial, que nesse momento da histéria acontecia
aceleradamente. Desta maneira, 0 que antes era chamado de experiéncias ndo-escolares
(ligadas a propria formacdo profissional e a cultura em geral), passa a ser valorizado e
assim um movimento de planejamento educacional € instituido. Na década de 1970
entdo, a pedido da UNESCO, do Banco Mundial e de algumas universidades, o
Internacional Council for Educacional Development (IECD), realiza pesquisa em
diversos paises para estabelecer as formas mais interessantes e “produtivas” de
educacdo ndo-formal ou extra-escolar. 1sso demonstra o carater de interesse apenas no
resultado dessa complementagdo na educacao e ndo na formacao do sujeito em si, mas é

um pontapé inicial para uma nova visdo sobre a educa¢do no mundo.

Para Gadotti (2005) o principal ponto que se deve enfatizar quando se fala em
educacdo, € o direito que cada cidaddo tem em recebé-la. Ele trata da educacdo em seu
sentido amplo e ndo apenas restrito ao ambiente escolar e trata principalmente do
processo de formacdo do individuo como ser cidaddo capaz de tirar suas proprias
conclusdes acerca do que estd a sua volta. Com esse foco ele percebe que a relacdo de
ensino-aprendizagem existentes na educacdo formal, ndo consegue mais suprir essa

demanda.

E importante aqui, estabelecer definices sobre os diferentes termos de
educacdo. Alguns autores tratam educacdo ndo-formal e a informal como sendo a
mesma coisa e opositoras a educacdo formal. Outros como Vieira; Bianconi; Dias
(2005) os considera diferentes, mas restringem 0s conhecimentos ensinados nestes
espacos como apenas 0s contetdos da escolarizacdo formal passados em diferentes
locais e de maneira distinta da tradicional. Porém, aqui abordaremos esses termos nas
defini¢Oes de autores como Gadotti (2005) e Gohn (2006) que néo tratam a educagéo
ndo-formal como sendo oposicdo a educacdo formal, muito pelo contrario, eles a
consideram complementar a mesma. Eles abordam esse conceito como sendo muito
amplo e associado a cultura, estando ligada aos direitos dos individuos como cidaddos e
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a participacdo em atividades grupais. Desta maneira a educacdo nao-formal, alem de
trabalhar os conteudos escolares, trata da formacdo de cidadania, da capacitacdo para o

trabalho e de organizagdo comunitéria.

Com essa visdo, a educacdo formal pode ser definida como sendo aquela
desenvolvida na escola, com conteudo anteriormente estabelecido e em espacos
regulamentados por lei, além de serem organizadas segundo diretrizes nacionais e
emitirem certificados. O agente do processo de construcdo do saber nesse modelo é o
professor (GOHN, 2006).

A educacdo informal diz respeito a todo conhecimento, gerado pela vivéncia
cotidiana do individuo, em ambientes espontaneos, onde, dependendo do gosto e
preferéncias se desenvolvem relagdes sociais € ndo se dd de maneira organizada. Os
conhecimentos sem sistematizacdo sdo repassados através da pratica e experiéncia. Com
essa educacdo ndo é esperado nenhum resultado especifico, como na educacdo formal,
ele simplesmente acontece a medida que o individuo se desenvolve, moldando a forma
de pensar e agir do mesmo, na comunidade. Neste caso os agentes educadores sdo

quaisquer coisas/fatos/situacfes/sujeitos que interajam com o individuo.

Gohn (2006, p.28) afirma que “A educacdo ndo-formal é aquela que se aprende
“no mundo da vida”, via os processos de compartilhamento de experiéncias,
principalmente em espagos e agOes coletivas cotidianas”. A grande diferenca entre a
educacdo informal e ndo-formal esta na intencionalidade. Em ambas o individuo
desenvolve a interagdo com o grupo e a prépria construcao do ser cidadao, porém, na
ndo-formal essa construcdo vem precedida de intencdo. Desta maneira a educagdo néo-
formal acontece em ambientes e situacGes onde haja estimulo para a construcao coletiva
de um determinado grupo sobre determinado assunto. A coletividade é fundamental,
pois é na pratica de troca de conhecimento que acontece a constru¢do e um novo
conhecimento pelo proprio individuo. Assim, ele ndo apenas memoriza informagdes
dadas a ele, mas também associa essa informacdo com a carga de conhecimento que ja
traz consigo. Cada pessoa ja traz construcdes de conhecimento sobre 0s mais diversos
assuntos e, com isso, quando forem expostas a incentivos que os traga mais informagéo
sobre aquilo, irdo reconstruir seus conhecimentos em relacdo aos anteriores que ja
possuiam. A pratica, € uma maneira de fazer o individuo aproximar de sua realidade o

conhecimento tedrico e é de suma importancia para a relacdo de ensino-aprendizagem,
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visto que confere uma razdo para a obtencdo de determinado conhecimento
(PERTICARRARI; TRIGO; BARBIERI, 2011).

A educacdo ndo-formal atua de forma subjetiva no grupo, desenvolvendo lacos
de identidade coletiva entre seus integrantes, formando assim um sentimento de
pertencimento, trabalhando desta maneira a consciéncia e organizacdo sobre os modos
de agir na coletividade. Ensinando a convivéncia com os demais. O agente educador
nesse caso ¢ o “outro” com quem interagimos (GOHN, 2006) desde que haja um

compartilhamento intencional de experiéncias.

Desta maneira, fica claro a necessidade da escola saber como seus alunos vivem,
quais sdo seus sonhos, origem social e cultural para que o ensino dado na escola, tenha
sentido na vida do aluno, pois s6 aprendemos de verdade quando encontramos sentido
no que esta sendo ensinado. E fundamental para a educacdo escolar do futuro, um
curriculo que seja multicultural englobando diversos saberes. A flexibilidade da
educacdo ndo-formal permite essa multiculturalidade, evidenciando a necessidade de
uma harmonizagdo entre os tipos de educacdo para que os alunos aprendam a arte do
bem viver e conviver que € proporcionado pela educacdo ndo-formal (GADOTTI,
2005).

Assim, entendo que o0s processos de ensino-aprendizagem que sdo construidos
no Santo Daime podem ser caracterizados como processos de educacdo ndo-formal.
Entendo, ainda, que ha uma circularidade de saberes visto que a Escola Cruzeiro do
Céu, onde estudam as criancas e jovens da Comunidade Daimista Vila Céu do Mapia
aprendem os conhecimentos escolares em profunda relacdo com os conhecimentos

religiosos que circulam na comunidade.

Na Vila Céu do Mapid, tudo gira em torno da comunidade, algo que é de se
esperar devido as caracteristicas peculiares do inicio de povoamento da regido. A escola
ali presente trata os contetdos formais seguindo as Diretrizes Curriculares Nacionais,
como qualquer outra escola do Brasil. Porém, o fato de estar inserida em uma
comunidade onde todos os moradores seguem a mesma cultura religiosa, faz com que
seja possivel tratar dentro da escola conhecimentos acerca da religido. Desta maneira o
objetivo que as escolas tém de trabalhar com os alunos questées do mundo que os cerca,

fica mais simplificada, pois diferentemente dos centros urbanos, a maioria das pessoas
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ali, se encontram em uma mesma realidade cultual e religiosa. Sendo assim, a escola da
comunidade incorpora diversas atividades extracurriculares como ensino de capoeira,
convénio com a Casa de Oficios, onde os alunos aprendem a bordar e tecer e com o
Centro Medicina da Floresta (CMF), onde os alunos aprendem sobre a medicina natural
da regido, cultivo de plantas, enfim, aprendem a relacionar os saberes tradicionais com

0s saberes escolares, de forma natural.

A escola também interage com o ensino religioso da comunidade. Existe um
trabalho espiritual no Santo Daime que é destinado as criancas, onde elas assumem
posicOes de responsabilidade sobre o trabalho espiritual realizado e contam com a
orientacdo dos adultos, € uma formac&o, um aprendizado de tarefas que deverdo assumir
no futuro. E um trabalho muito leve e com o intuito maior de aprendizagem sobre a
doutrina. Geralmente a escola se responsabiliza por organizar e conduzir esses
trabalhos. Podemos observar que a escola no Santo Daime, trata da educacdo formal,
mas possui uma profunda relacdo com os espagos nao-formais de educacdo da regido
como a igreja e o CMF, por exemplo. Elas aprendem também, desde cedo a louvar e
respeitar a natureza, isso é bastante trabalhado, através de musicas, hinos, dinamicas e

cuidados com a mesma.

3.2.2. Histoérico do Centro Medicina da Floresta

No ano de 1989, um grupo de jovens da Comunidade Daimista, na Vila Céu do
Mapia, deu origem ao estudo das plantas medicinais da Amaz6nia, visando obter um
resgate do conhecimento popular e de antigos pajés sobre 0 uso de plantas e recursos
naturais, podendo desse modo atender a demandas de salde da populagdo, com o que a
prépria natureza oferece, além de valorizar o aspecto sensitivo e espiritual, que € visto
ao longo da histéria como uma crenca que caminha junto com a medicina tradicional

dos povos locais.

Cabe ressaltar que o atendimento a saude na regido Norte é o mais precario do
pais, com menos de 2 médicos pelo conjunto de mil habitantes. Na regido o nimero de

leitos para internacdo e de unidades de saude também € o menor do Brasil.
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As atividades do CMF, além de desenvolverem o dialogo entre os diversos
saberes que circulam na regido, sdo uma forma de suprir a caréncia de atendimento a

salde da populacao.

Desta maneira o plano fisico e espiritual, para os que trabalham no CMF, nao
podem ser desvencilhados um do outro, ambos devem estar em equilibrio para que o

corpo e a mente possam ter salde.

No inicio de sua formacdo, o CMF era muito simples e se organizava em dois
eixos: o “Jardim Medicinal dos Orixas”, um jardim com plantas medicinais de outras
regibes, com o intuito de realizar a producdo de mudas, o cultivo e a aclimatacdo das
mesmas e a “Cabana de Ervas S3o Cosme e Damido”, onde era feito o manejo e
preservacao das plantas de capoeira, a coleta de matéria-prima da floresta e a producgéo
de remédios. Em 1994, Maria Alice Campos Freire (uma das fundadoras do CMF) e
Isabel Facchini Barsé intensificaram os estudos sobre os Florais da Amazonia® e em
seguida pela homeopatias que vém sendo pesquisadas também por outro profissionais
da satide em Séo Paulo e em outros lugares do Brasil.

Desde o inicio, a medicacdo produzida no CMF era distribuida a populacéo de
maneira gratuita, iSSo gerou um movimento participativo com a comunidade e com a
regido ao entorno, o que resultou em encontro de erveiros, em janeiro de 1996. Desse
encontro saiu a deciséo de fundar uma Organiza¢do Nao-Governamental para atender ao
conjunto de principios e valores que esse grupo de pessoas defendem, esta ONG

recebeu o nome de Centro Medicina da Floresta.

O CMF ¢ hoje em dia uma Organizacdo ndo governamental (ONG) que tem
como objetivos a pesquisa, a sistematizacdo e a disseminagdo do conhecimento
tradicional da regido sobre os saberes tradicionais, relacionados principalmente ao poder
medicinal das plantas do Amazonas, além de produzir remédios para atender a
populacdo local, de maneira gratuita. A producdo dos remédios é realizada desde o
plantio até a confeccdo do remédio propriamente dito, no setor de secagem ou no
laboratdrio. Além disso, 0 CMF também possui extensdes de sua atividade, por meio da

interacdo com os alunos da escola e com membros da comunidade, oferecendo

2 Os florais sdo considerados um tipo de terapia pela medicina alternativa onde as esséncias florais atuam
no campo sutil do individuo. O mecanismo de acédo é geralmente comparado com o de homeopatias.
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processos de capacitacdo para agentes de saude na linha da medicina natural, ou apenas
repassando conhecimento dos saberes que cercam a medicina natural®.

Os alunos da escola que estagiam no CMF, trabalham em diversos setores e
desenvolvem atividades socioambientais como o reflorestamento de areas degradadas
com o sistema de agrofloresta, o reaproveitamento de materiais reciclaveis, entre outras

atividades de educagdo ambiental.

3.2.1. O Centro de Medicina da Floresta: espaco ndo-formal de construcéo

de conhecimentos

No Centro Medicina da Floresta, os saberes tradicionais, tanto advindos dos
povos da floresta, como da comunidade daimista interagem continuamente com 0S
saberes cientificos oriundos dos pesquisadores e com 0s saberes escolares trabalhados

na escola.

Como narrei anteriormente, a Escola Cruzeiro do Céu desenvolvia inimeras
atividades pedagogicas em espacos ndo-formais, a Igreja, a Floresta, dentre os quais eu
destaco o Centro Medicina da Floresta (CMF), local onde estagiei por mais de 2 anos,
entre aproximadamente inicio de 2005 e 2007, enquanto cursava o Ensino Médio. Essa
vivéncia foi fundamental para a minha escolha em cursar Ciéncias Bioldgicas, pois
nesse espaco pude entrar em contato com indmeros conhecimentos que, em relagdo com
0s conhecimentos escolares e agueles que construi na vivéncia religiosa no Santo
Daime, me proporcionaram uma Visdo integrada de conhecimentos bioldgicos e

socioambientais.

Os alunos que decidem estagiar no CMF, fazem isso no turno oposto ao que
estudam na escola. L4, cada aluno se divide para estagiar em um dos setores dos CMF
(plantio, laboratdrio ou secagem), geralmente de acordo com o que mais se identificam.

Em cada um desses setores, ha responsaveis que se encarregam de ensinar e auxiliar os

%0 Os dados sobre a origem do CMF é um apanhado de informacdes dos seguintes sites:
<http://www.umbandacomamor.com.br/esoterismo/florais-da-amazonia/florais-da-amazonia.html>,
<http://www.santodaime.org/doutrina/cura/atendimento/cmf/index.htm##>,
<http://www.santodaime.org/doutrina/cura/atendimento/cmf/principios.htm>. Acesso em 28 out. 2014.
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estagiarios. Os alunos aprendem tudo de seu setor (na pratica), mas podem também
transitar pelos outros setores para ampliar os tipos de conhecimentos que podem ser

adquiridos.

Os conhecimentos construidos por mim, no Centro Medicina da Floresta, me
levam, hoje, a entender que nesse espaco era construida uma profunda relagcdo entre os
saberes tradicionais, cientificos e escolares. Além disso, despertou em mim uma relacdo
de respeito para com as plantas, principalmente as plantas medicinais. E outro olhar
sobre o ser que ali se encontra, ndo € apenas um espécime vegetal € também uma

entidade que detém poder de cura e que deve ser tratada com muito respeito.

Isto s6 foi possivel, pelo fato da escola buscar convénio com essa instituicdo
local, para que os alunos tivessem vivéncias académicas ndo s6 dentro da escola mas
também fora dela e pudessem aprender na pratica sobre a realidade que os cercava,
visando aproximar a matéria ensinada na escola com as vivéncias cotidianas de cada
aluno. Este projeto inclusive veio a ganhar prémio Nacional pela fundagdo Oswaldo
Cruz, € um trabalho Interdisciplinar e envolve temas transversais como meio ambiente e

ética, j& que é permeado por vivéncias em valores humanos.

Nas regifes, principalmente ribeirinhas®, do Amazonas é muito comum ver
pessoas desde criancas aprenderem sobre a producgéo de alimentos e cuidados diversos
com as plantas de maneira pratica, porque dependem, em grande parte, de colheita de
produtos para se alimentarem. Fica muito clara essa relacdo de aprendizagem na pratica,
quando se observa que as criancas vao aos rogados> ajudar aos pais com o plantio,
manutencdo e colheita de alimentos e rapidamente reproduzem o conhecimento

adquirido para fazer novos rogados.

Desta maneira, o vinculo da escola com centros como o CMF, fomenta a
curiosidade do aluno sobre o conhecimento académico e sistematizado de toda a
realidade que naturalmente ja o cerca, havendo desta forma uma integralizacdo entre os
diferentes tipos de saberes. Essa associacdo de diferentes saberes faz com que o aluno

que antes sabia, por exemplo, que determinada planta deveria ser semeada em uma

*'Regides onde ha concentracdo de populagdo as margens do rio.

*Rogados s&o locais (geralmente clareiras na mata) onde sio plantados alimentos, geralmente na forma
tradicional de monocultura rotativa.
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época do ano, agora saiba ndo apenas quando deve ser semeada mas também o porqué

dela ser semeada nesta época.

Essa andlise me permite perceber a circularidade de saberes proposta por
Ginzburg (1986) e entender que os conhecimentos escolares adquiridos por mim na
Escola Cruzeiro do Céu dialogavam profundamente com os conhecimentos tradicionais

da floresta, com os quais tinha contato nos outros espagos que eu frequentava.

3.3. Diélogo entre Saberes

A relacdo intrinseca entre a natureza e o divino ndo é identificada apenas no
CMF. Na doutrina do Santo Daime essa relacdo é ensinada constantemente e
incisivamente durante os cultos e no préprio dia a dia, pois para os adeptos, Deus esta
em tudo e toda a natureza deve ser apreciada, respeitada e os seres da chamada mae
natureza tem muito a nos ensinar sobre a vida e sobre nds mesmos. Devido a isto,
muitos ensinamentos de consciéncia ambiental e respeito a natureza sdo naturalmente
aprendidos pelos adeptos da doutrina, pois essa discusséo €é apresentada e evidenciada a
todo momento, principalmente nas letras dos hinos que sdo cantados durante os
trabalhos espirituais. E importante ressaltar que o Santo Daime é uma religido
extremamente musical e é através dos hinos que os ensinamentos do divino sdo
passados aos seus adeptos, pois se acredita que o0s hinos sdo recebidos por inspiracdo do
divino ou por seres astrais. Esta metodologia nos remete a tradicdo da oralidade, meio
utilizado tradicionalmente nas comunidades tradicionais até hoje e muito pouco

aproveitado nos processos formais de ensino-aprendizagem.

Necessario, entdo, lembrar que na escola fundamentada por Irineu Serra, o
conteddo é transmitido por meio da tradigdo oral sob a forma estética de
canto [..]. A repeticdo frequente das estrofes dos hinos, & moda da educacao
tradicional em que esta era recurso imprescindivel, visa a concentracdo e
assimilacdo do contetdo das ligdes. (ALBUQUERQUE, [20--], p.4929).

Neste trecho, Albuquerque deixa claro, que os membros do Daime encaram a

religido como uma escola espiritual, onde ensinamentos sobre o mundo espiritual e o
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material sdo constantemente ensinados. A propria igreja se autodenomina como uma

escola. Podemos ver isso claramente em um hino do padrinho Valdete Mota de Melo.

Para se estudar / Nesta escola do Senhor / E preciso ter amor /E prestar bem
atencéo

O que ensina o professor / Quando da aula / O que ele passa na lousa /E o
dever que se faz em casa

Todo aluno / Sabe que ¢ obrigac&o / De ir para a escola / E para aprender as
liches

Que o seu mestre passa / Em cada matéria / Meus irmdos a coisa é séria /
Vamos estudar com atencéo

Que nesta escola / O estudo é espiritual / Vamos prestar atencao / Para poder
ter nosso grau

Desenvolvendo / Todas as suas faculdades / Nesta escola espiritual

Né&o adianta / Querer chegar aqui formado / Pode as ligdes deste livro /Vocé
ndo ter estudado

Por isto eu digo / Vamos estudar com atencdo /Para poder se formar

Estou nesta escola / Vou estudar meu livrinho / Escutar meu professor / Para
aprender bem as licdes

Que ele passa / Em cada aula que nos da /Aqui dentro da sesséo

Que o professor / Desta escola é meu Jesus / Que foi quem morreu na cruz /
Para vir nos ensinar

E todo aquele / Que deseja aprender / E comecar do ABC / Para poder se
diplomar®.

Devido, a todos os fatos evidenciados acima, é que posso afirmar que muitos
conceitos bioldgicos sdo constantemente ensinados na Doutrina do Santo Daime, ainda
que ndo sejam nos padrdes formais e académicos. Esta afirmativa fica clara quando é
evidenciado toda a trajetéria da criacdo dessa religido e os ensinamentos de amor e
respeito a natureza, constantemente ensinados nos hinos, mostrando claramente uma
consciéncia ambiental, além de exigir que os integrantes tenham uma relagdo mais
direta com as plantas, pois o elemento central da religido é feito a partir da infusdo de

duas plantas e a medicina natural é muito valorizada.

Podemos entdo, listar alguns conhecimentos biolégicos e socioambientais
ensinados de maneira direta ou indireta na Doutrina do Santo Daime. Dentre eles, a
consciéncia e educacdo ambiental, sustentabilidade, nocBes de proporcdo e
concentragédo, bioquimica, fitoquimica, etnobotanica, cultivo e conhecimentos gerais de
plantas (conhecimentos agronémicos), manejo de praga e a cura através da medicina

natural (farmacologia).

¥ Valdete Mota de Melo, O livrinho do apocalipse, hino 16. Disponivel em
<http://hinarios.org/Grafica/Padrinho%20Valdete%20-%200%20Livrinh0%20d0%20Apocalipse%20-
%20Grafica.pdf>. Acesso em 2 nov. 2014.
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A consciéncia ambiental € muito bem trabalhada dentro do Santo Daime. Como
falado anteriormente, a natureza e seu seres sd0 muito venerados e é de suma
importancia manté-los. Desta forma se trabalha muito o respeito e a ideia de
preservacdo dos ambientes naturais, assim como dos animais que vivem nela. Um hino
do padrinho Alfredo Gregdrio de Melo demonstra a importancia da natureza no Santo
Daime, “Da floresta eu recebo / Forga para trabalhar / Da floresta eu tenho tudo / Tudo,
tudo Deus me da / E um primor a floresta / Da maneira que é feita / Com amor se

harmoniza / E deixa a terra satisfeita [...]”.3*

Conservar a natureza, para o daimista, ndo se limita a uma necessidade
economicamente importante ou crucial para a sobrevivéncia humana no
planeta. E antes de mais nada, uma questio espiritual. A natureza ser
sagrada,permitindo uma maior proximidade com Deus, transformando-a em
um lugar especialissimo. O local ideal para se viver, evidentemente, de forma
sustentavel (FERREIRA, 2008, p.33-34).

Juntamente com a ideia de consciéncia ambiental e com os preceitos de vivéncia
comunitaria, € muito valorizada a questao da sustentabilidade, pois é através dela que se
torna possivel manter a natureza tal como é, e ainda assim viver dela. Essa ideia esta
clara para qualquer daimista, mas para os adeptos que moram em comunidades do Santo
Daime essa questdo esta mais viva na préatica. O préprio mecanismo de gestdo de uma
comunidade exige essa pratica, muitas vezes em forma de projetos ligados ao
mecanismo de plantio e cultivo de plantas alimenticias e medicinais, assim como o

cultivo da matéria prima para produzir o Daime.

Noc0es de proporcionalidade e de concentracdo de determinados compostos sao
facilmente ensinadas durante o feitio do Daime. Nesse momento é necessario saber
exatamente a propor¢do entre a quantidade de folha e de cip6 a serem cozidos, pois
qualquer mudanga muda a concentragdo dos compostos de cada uma das plantas no
Daime. Justamente porque se sabe disso € que diferentes tipos de Daime sdo feitos
propositalmente e dependendo da intengdo de cada trabalho espiritual, é servido um

Daime mais forte ou mais fraco.

% Alfredo Gregério de Melo, O cruzeirinho, hino 14. Disponivel em:
<http://hinarios.org/Grafica/Padrinho%20Alfredo%20-
%200%20Cruzeirinh0%20e%20Nova%20Era.pdf> . Acesso em 2 nov. 2014.
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Além disso, todo o processo que envolve o cultivo de Jagube e Rainha, para se
fazer o Daime, e de alimentos naturais para a populacgdo, gera conhecimentos variados
acerca das variaveis que fazem esses cultivos serem bem sucedidos ou ndo. Deve-se
levar em consideracdo, a época certa do ano para o plantio, para a poda e para a
colheita, o ambiente favoravel para o crescimento da planta levando em consideracao a
incidéncia solar, disponibilidade de agua, entre outros. Além disso, exige que se saiba
fazer o controle de eventuais pragas, para que se possam fazer um controle. Os adeptos
que ndo vivem em comunidade, ndo tém esse contato tdo direto, mas estdo em constante
dialogo com esses saberes, pois pelo menos uma vez na vida deve ter participado de um
feitio e porque os préprios hinos remetem as relagdes com os cultivos, mesmo que seja,
através de analogias, simbolizando o lado espiritual como demonstra o hino do padrinho

Corrente.

Meus irméos eu vim aqui /A todos esclarecer / O belo jogo da vida / Que é
plantar e colher

Quem planta colhe / Colhe tudo o que plantou / Vamos plantar / Sempre a
semente do amor

A sementeira estd / Dentro do seu pensamento / Semente boa ou ruim / Se
planta a todo momento

Preste atencdo / A semente do perddo / Que da o fruto / Que alimenta o
coragao

O tempo vem nos mostrar / Quem plantou certo ou errado / Nos traz a pura
verdade / Dos atos la do passado

O tempo passa / E ndo espera ninguém / O pai eterno / Logo vem colher
também

Todo mundo é livre / Pra plantar o que quiser / E construir o seu ser / Com 0s
frutos que vai colher

Vamos plantar / Como plantou o meu Jesus / Plantou amor / E adubou com a
santa luz

Viva Cristo sorrindo / Nas alturas onde est4 / Tanta gente vem vindo / Sé
para lhe louvar

Jesus Cristo / E a semente do amor / Brota na alma / Do nosso pai criador®®

A valorizacdo dos poderes das plantas, inclusive as medicinais, faz com que 0s
adeptos desta doutrina, tenha uma maior aproximagdo com esses saberes. Considera-se
qgue remédios como homeopatias e florais ndo atuam apenas fisicamente, mas

principalmente no campo sutil do corpo. Sendo assim, é possivel perceber que

% Manuel Corrente da silva, Caboclo guerreiro, hino 39. Disponivel em:
<http://hinarios.org/Grafica/Padrinho%20Corrente%20-%20Caboclo%20Guerreiro%20-
%20Grafica.pdf>. Acesso em 2 nov. 2014.
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organizagOes vinculadas ao Santo Daime, como o Medicina da Floresta, ndo somente
vem dotada de saberes acerca do que tange o conhecimento fisico-quimico da acdo do
que os constituintes de cada planta podem desencadear no corpo humano, mas tambem
vem carregado de saberes tradicionais sobre a ligagdo do mundo natural com as forgas

dos seres divinos.

Desta maneira, percebe-se que na religido do Santo Daime, os saberes cientificos
e 0s espirituais estdo intrinsecamente conectados, um ndo sendo descartado pela
presenca do outro, isto é facilitado gracas ao grande sincretismo presente nesta religido.
Como é um ambiente onde se constroi o coletivo e onde hd uma intencionalidade de
ensino sobre os principios ideoldgicos espirituais e materiais, incluindo elementos
bioldgicos, é que essa religido pode ser considerada um ambiente de educacdo nédo-
formal. E extremamente importante desconstruir a ideia de que os saberes religiosos

negam os cientificos e vice-versa.

3.4. Considerac0es finais

Com o levantamento dos saberes biologicos e socioambientais que foi realizado
neste trabalho, foi possivel notar que os mesmos caminham juntos com o0s saberes
religiosos do Santo Daime. Percebeu-se que diferentemente do que a maioria das
pessoas pensam, os saberes, cientifico e religioso, ndo sao auto-excludentes. Muito pelo
contrario, em religides como o Santo Daime, onde um de seus pilares estd embasado na
forte ligacdo da natureza, a aprendizagem do conhecimento cientifico pode ser facilitada
pela presenca de saberes religiosos, uma vez que esses saberes, para 0s adeptos,

caminham juntos e a construcao do respeito a natureza ja faz parte do cotidiano.

Levando em consideracdo que ha a intencionalidade no ensino dos valores
religiosos e éticos que envolvem diversos saberes cientificos, podemos considerar o
Santo Daime como um ambiente de educac¢do ndo-formal. Sendo assim, deveria haver
uma maior valorizacdo e aproveitamento da circularidade de saberes que transita entre

esses ambientes.
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Nota-se também que os saberes bioldgicos e socioambientais sdo transmitidos
aos adeptos através do préprio ritual religioso e de vivéncias proporcionada pelo estilo
de vida proposto pela religiéo.

Através de uma auto-reflexdo, pude perceber que durante toda minha passagem
pela universidade, rarissimas vezes me foi perguntado se eu ja possuia algum tipo de
conhecimento sobre os assuntos abordados nas disciplinas. Isto mostra que
infelizmente, ainda temos hoje em dia, alguns professores que ndo assumem a postura
pedagdgica e epistemoldgica de considerar os saberes que cada aluno ja possui devido a
sua experiéncia de vida, o que acarreta em aulas unilaterais onde apenas o professor é
reconhecido como detentor do conhecimento. Como futura educadora, acredito na
importancia da mudanca desse quadro e, a partir da consciéncia e bagagem que adquiri
ao longo de minha trajetéria, espero poder aproveitar mais os saberes tradicionais e
culturais que cada aluno traz consigo e explorar melhor os ambientes de educacéo néo-
formal presentes no cotidiano dos alunos, para aproximar mais a teoria da préatica e

conferir assim sentido & mesma, facilitando desta forma o ensino de ciéncias.
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